KASIM DOBRACA

TUHFETUL-MUSALLIN VE ZUBDETUL-HASI'IN
OD ABDUL—VEHABA ZEPCEVIJE ILHAMIJE

U knjiznom fondu Gazi Husrev-begove biblioteke, medu njenim rukopisima,
pronasli smo jedan primjerak djela pod naslovom: ”Tuhfetul-musallin ve zubdetul-hasi’in”
(Dar i poslastica onima koji se klanjaju Bogu, v. br. rukopisa 4509). Iz datuma na kraju
vidi se da je dovrieno godine 1216/1801. To je krace djelo, priru¢nik na turskom jezi-
ku, vjersko-moralnog sadrzaja, o molitvi (namazu), poboznost uop¢e i lijepom vladanju .
Pisac mu je na3 teolog i mistik (alim i sufija) Abdulvehhab Zep&evi (iz Zep&a), zv. Ilha-
mija. Djelo je sve dosad bilo nepoznato i, koliko se zasad zna, ovo je njegov jedini pri-
mjerak koji se sacuvao. Primjerak je dospio u ovu biblioteku iz Tesnja, kao poklon ta-
mosnjeg UdruZenja ilmije, godine 1964. Budu¢i da je to nepoznat rad i od naseg pisca,
a uz to, ¢ini nam se, interesantan iz viSe aspekata, to smo smatrali za podesno da ovdje
damo njegov prikaz, kako bi mu bar sauvali spomen. Pristupaju¢i pak izradi toga prika-
za, osjetili smo potrebu da nesto Sire zahvatimo i izloZimo Zivot i rad pisca navedenog
djela. Ovo tim prije §to sada raspolazemo nekim novim podacima o piscu koji ranije ni-
su bili poznati. No ova studija jo§ uvijek ostaje samo jedan skromniji prilog za izradu
obuhvatnije i potpune Ilhamijine biografije. Da bismo dali vjerniju sliku i prikaz jednog
pisanog djela i djelatnosti njegova autora, a narocito ove vrste, tj. sa duhovno-moralnog
podrucja, treba se bar kratko osvrnuti na prilike i vrijeme, u kojima je njegov autor Zivio
i djelovao, a onda na Zivot i rad samog autora. Kad je rije¢ o Ilhamiji, ovdje ¢e nam po-
moéi njegov cjelokupni dosad poznati rad, u kom nalazimo neke nove, iako skromne,
podatke o njegovom Zzivotu.

ZIVOT I RAD ABDULVEHHABA ZEPCAKA ILHAMIJE

Abdulvehhab Zepcevi Ilhamija bijase znacajna li¢nost, koja je imala vidnu ulo-
gu u vjerskom i kulturnom zivotu Muslimana krajem 18. i poc¢etkom 19. stoljeca. On
spada u red mnogih ucenih ljudi nase krvi i roda, koji su prije i poslije njega pisali ne sa-
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mo na orijentalnim jezicima — arapskom, turskom i perzijskom — nego i na nasem do-
macem, ili kako su oni uvijek govorili, “bosanskom jeziku”.

O njemu su kod nas ranije pisali nasi kulturni historiografi: Safvet-beg Basagi¢
(Znameniti Hrvati, 34; GZM 1916, 226, 266); Scheich Seifuddin Kemura (Serbo-kroati-
sche Dichtungen Bosnischer Moslims, Sarajevo 1912, str. XVIII Einleitung i 38); Meh-
med Handzi¢ (Knjizevni rad, 92; Ilhamija Zepé&ak, muslimanski pjesnik iz Bosne....
Hrvatski dnevnik od 21.I 1940, str. 14) i M. Hadzijahi¢ (Hrvatska muslimanska knjizev-
nost prije 1878. godine, Sarajevo 1938).Pisanje svih ovih historiografa je dosta sumarno,
nepotpuno i medusobno sli¢no, jer u nedostatku potrebnih podataka oni su se svi sluzi-
li istim raspolozivim podacima ili su ih prenosili jedni od drugih. Zato svi konstatuju da
su podaci o zivotu Ilhamije oskudni. Handzi¢ (n.m.) sa zaljenjem uzvikuje: O njegovu
zivotu ne znamo gotovo nista!”. Oni svi nisu znali za ovo njegovo djelo, niti su znali da-
tum njegova rodenja. Pogotovo se nisu upustali u Siru analizu njegova rada, u vezi s vre-
menom i prilikama, u kojima je on Zivio i radio. Pa i pored nesto novih podataka do ko-
jih smo dosli, moramo i mi ostati pri njegovoj ranijoj konstataciji, da su podaci o zivotu
[lhamije jo§ uvijek oskudni.

Pravo i puno ime ovog alima i sufije je: Abdulvehhab b. Abdulvehhab #epcevi
(Zepcak) — kako je to on sam naveo u uvodu svog gore navedenog djela. Iz tog njegova
navoda razabire se da i on i otac mu nose isto ime. Zato se ponekad potpisivao:
Abdulvehhab sin Abdulvehhabov. Na njegovom pak nadgrobnom spomeniku (nianu)
napisano mu je ime: Sejjid el-Hadz Vehhab. Nije jasno, za§to mu je ime u ovom hatpisu
unekoliko izmijenjeno. Pripadalo je derviskom redu Naksibendija, I'hami (Ilhamija) ili
Ilhami—baba je njegov derviski nadimak, po kome je on najvise poznat, pa ¢emo ga i mi
u daljnjem izlaganju zadrzati. U zbirci (divanu) njegovih pjesama (ilahija) prepisivaé mu
je napisao ime: Sejh es—Sejjid Abdulvehhab Ilhami—baba el—Bosnevi. Naziv “Sejjid”
(3to u arapskom jeziku znaci gospodin) nije uobicajen, jer se u’islamskoj literaturi taj na-
ziv daje samo uz ime Muhamedovih potomaka. Drzimo da je Ilhamija uzeo i taj naziv
zato §to je sebe smatrao duhovnim potomkom Bozjeg poslanika. To je vjerovatnije,
nego da je naziv dat samo u znacenju: gospodin, kao pocast. Naziv "baba” je pocasni
derviski naziv koji je najvise u upotrebi kod sljedbenika derviskog reda Bektasija. Ovdje
je dat samo kao pocasni naziv, jer Ilhamija nije bio pripadnik Bektasijskog reda. Vjero-
jatno mu je taj naziv dao neki njegov postivalac. Naziv el-hadz” ukazuje da je posjetio
Kabu i obavio hadz, $to se razumije i iz jedne njegove ilahije.

Ilhamija je roden u Zep&u, godine 1187. po HidZri, odnosno 1773. po Is. — ka-
ko nam on to sam kaze na kraju ovog svog rada (Viladetim tarihi bin yuz seksen yedi),
§to do sada nije bilo poznato. Umro je tragi¢no u Travniku. 1237. odnosno 1821, kada
je medu mnogim uglednim Bos$njacima i on pogubljen po nalogu Ali Dzelal—pase. U
Travniku je i sahranjen. :

Prema tome, 1973. godine je upravo i dvjestogodisnjica njegova rodenja. Neka
ovaj prikaz njegova Zivota i rada bude na§ skromni prilog tome jubileju.

Otac mu je umro dok je on bio malo dijete, tako da ga nije ni zapamtio, a kas-
nije mu je umrla i majka, pa je ostao usamljen, bez roditelja. To razumimo iz jednog nje-
gova kraceg spjeva na nasem jeziku, u kom kaze: ’Majke nemam, a pedera (oca) ne pam-
tim”.

Na kraju ovog priru¢nika dao nam je jo§ neke podatke o se“i, koji unose vise
svjetla u poznavanje njegove licnosti. Tako vidimo da je, u vrijeme zavisetka cvog svog
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rada, bio tesko bolestan. Pored dusevnih patnji, zbog teskih prilika u kojima je Zzivio i
zbog grijeha i mana njegova vremena, o¢ito je patio i od neke tjelesne bolesti, koja se
odrazavala u jakoj glavobolji. Pritisnut tegobama s jedne i druge strane, on se tada nadao
smrti, o¢ekivao i prividao Azraila i pripremio se za smrt, oprostio se sa prijateljima i sa
svojom porodicom. No, on tada nije umro, kako je o¢ekivao. Prema navedenom datumu
zavrsetka ovog rada (ako je taj datum tacan, a zasad nemamo dovoljno osnova za sum-
nju u njegovu taénost), on je Zivio poslije toga jos dvadeset godina.

Umro je, kao §to znamo, od drugog uzroka i pod drugim okolnostima. Sudbina
je, naime htjela, da on dozivi i primi mucenic¢ku smrt, na drugi nacin. Umro je neduz-
nom smréu, kao Zrtva nasilja (zuluma), protiv koga se borio duhovnim sredstvima i svo-
jim moralnim autoritetom. Pogubljen je, bez suda i sudenja; on, koji se Citava svog te-
gobnog Zivota borio za pravdu i pravedno sudenje svima ljudima. Nije nam jasno, kako i
zasto je, zapravo, bio optuzen i zasto je, u stvari, pogubljen, tj. §ta mu se konkretno in-
kriminiralo kao glavni grijeh, zbog koga je trebalo da izgubi zZivot. O tom nemamo ni
sigurne predaje, ni pisanih podataka. Znamo samo, da ga je vezir Ali DZelal—pasa pozvao
sebi u Travnik, da se on tome pozivu lojalno i spremno odazvao i sam tamo oti3ao, te da
je, po nalogu vezira, pogubljen. Op¢enito se drzi, kao 3to je i najvjerovatnije; da su uzrok
njegovoj smrti njegove ostre kritike, koje je on neumorno upuéivao na racun svojih su-
vremenika, kako obi¢nih ljudi, tako i najvi§ih drzavnih i vjerskih dostojanstvenika, koji
su,se odavali raznim porocima i slabostima, nanose¢i tako Stetu ne samo sebi, nego i ci-
jelom drustvu — kako je on smatrao i govorio. Iz kasnijeg izlaganja o njegovu vremenu i
njegovu radu, to e se bolje i jasnije vidjeti.

Ovdje treba re¢i da Ilhamija u nekim svojim kasidama na turskom jeziku izri-

gito spominje Dzelal—pasu. U jednoj koju imamo pred sobom nije o njemu otvoreno
nista lose rekao. Naprotxv o njemu se ovdje lijepo izrazava ("Svoga roba DZelal—pasu
uputio si — Boze — pravdi. Bosanski gazije su grijesni — DZelalova sablja Tvoj je dar”,
v. Divan 1. 31). To je, Cini se, njegov prvi dojam, zelja i nada iz prvih dana po pa§inu do
lasku. Odmah poslije te kaside nalazi se strasna tuzaljka na vrijeme i prilike. U njoj istice
koliko su, kroz svu ljudsku povijest plemeniti i nevini ljudi trpjeli i bili muceni od sva-
kojakog nasilja. Potom uzvikuje: ’Vojska satana ne miruje; nas ne voli Bozji neprijatelj...
Ilhamija mnogo pati — isto 1. 31-33). Iz ovog je, po svemu sudeci, Dzelal—pasa razumio
aluziju na sebe i svoj postupak i neoprostivo zamjerio IThamiji.

Sta je bilo po njegovom dolasku u Travnik prije pogubljenja i kakav se razgovor
vodio izmedu njega i vezira, ako se je uopée vodio — o tom sa sigurno§éu nista ne zna-
mo. O svemu tome mozemo samo zakljucivati na osnovu njegovih radova koji su nam
se sacuvali, kao i iz prilika i okolnosti u kojima je zivio. Logi¢no je ovdje pomisliti, da
je pogubljen pod jednom od dvije okolnosti: ili samo na osnovu podataka i informacija
koje su o njemu dostavljene Dzelal—pasi, a da ovaj s njim uopée nije razgovarao; ili na
osnovu razgovora, koji je Dzelal—pasa s njim, vjerovatno, imao. U svakom sluéaju, vezir
je imao informacije o njemu. Te informacije su mogle biti samo najgore po Ilhamiju, jer
su ih sigurno dostavljali njegovi brojni neprijatelji, mrzitelji i uopée ljudi niskog morala i
karaktera, koji se nisu ustrucavali ni najnizih podvala i neistina, samo da bi onemoguéili
svoga protivnika. Ko i kakvi su to sve bili ljudi, kojima je smetalo i koje je uznemiravalo
Ilhamijino propovijedanje i njegova uporna propaganda protiv svakojakih grijeha i zala
— vidjece se takoder iz naSeg kasnijeg izlaganja. Zna se, da su oni, sa svoje strane podu-
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zimali svakojake spletke. Moglo se je desiti, da vezir izda nalog za pogubljenje Covjeka
po informacijama iz takvih izvora, iako on za to nije imao ni pravne, ni moralne ni $eri-
atske osnove. ,

Ako je pak DzZelal—pasa imao razgovor sa Ilhamijom, — najvjerovatnije je da
ga je imao, — onda mu je, drzimo, morao postaviti zahtjev i zatraZiti usluge, koje [lhami-
" ja, kao dosljedan u¢itelj i pobornik vjerskog morala i humanizma, nije mogao prihvatiti.
To je morao biti ¢udan susret i ¢udan razgovor.

Ali, ma §ta bilo od svega navedenog, ¢injenica je, da su Ilhamijin Zivot i smrt
bili otpor i protest protiv zla, nepravde, nasilja, bezakonja i raznih ljudskih grijeha i opa-
¢ina. i .

Njegova smrt je bolno odjeknula u sirokim redovima Bosanskih Muslimana, kao
i u redovima ilmije. Op¢enito je smatran i proglasen mucenikom (Sehidom). To se vidi i
po jednom spjevu na turskom jeziku, §to ga je tada sastavio neko od nase uleme. Spjev
je upuéen kadiji Muhamed—efendiji HodZazade Akhisariji. U njemu doti¢ni alim hvali
kadiju kao velikog i plemenitog u¢enjaka i moli ga da mu pomogne, kako bi dobio polo-
" Zaj hatiba u nekoj dzamiji. U naslovu toga spjeva kaze se, da je isti sastavljen i upuéen ka-
diji, kad je Abdulvehhab umro kao mucenik za vjeru” (Sehid — v..biblioteka Alije
Bejti¢a, Orijentalna zbirka, jajacka medZmua br. 116). Iz toga se moZe razumjeti, da do-
ti¢ni moli mjesto, koje je zauzimao Ilhamija, a koje je njegovom smréu ostalo upraznje-
no, — §to ukazuje da je Ilhamija obnasao sluzbu imama i hatiba. Drzimo da je to bilo u
Ferhadiiji, glavnoj dzamiji Zep&a. Nad njegovim grobom podignuto je turbe (mauzolej),
§to se ¢ini samo ljudima za-koje se drzi da su ”dobri” (evlije). To turbe narod je posje-,
¢ivao i postovao.

Na njegovom nadgrobnom spomeniku, koji su mu podigli njegovi postovaoci
napisano je, da su njegovoj smrti mnogo doprinijele spletke njegovih zavidnika i neprija-
telja, a da su njegovi prijatelji, zbog te tragedije, dozivjeli bolnu tugu: Taj zapis, koji se i
danas nalazi na njegovom ni$anu, drzimo, ocrtava pravo stanje u vezi tog tragi¢nog slu-
¢aja. Nije nam sasvim jasno da li je spomenik podignut odmah po Ilhamijinoj smrti ili
kasnije. g

.

ILHAMIJINO SKOLOVANJE I DUHOVNO IZGRABPIVANIE

Gdje je sve na$ pisac Zivio i kretao se, gdje i kako se §kolovao, nije nam poblize
poznato. O svom $kblovanju i svojim uciteljima, [lhamija nam nije ostavio nikakvih po-
dataka, izuzev §to je zabiljezio na pocetku ovog rada samo toliko, da je on uéenik nekog
»e]-Hadz Kerimi-zade (HadzZi¢erimovica ili HadZi¢erimica). Nije nam poznato ko je taj
&ovjek, kao §to nam nije sasvim jasno, ko mu je uéitelj (§ejh) u mistici i ko ga je uveo u
derviski red (tarikat). ,

Prema prili¢no oskudnim podacima o Zivotu Ilhamije, moze se zakljuciti, da se
je on 3kolovao u svom rodnom mjestu Zepéu i u Fojnici. To zna&i da je od formalnih
skolskih kvalifikacija imao samo srednju naobrazbu. Dalje, u veée nauéne centre i na vi-
$a ucilista, pa ni u Sarajevo, po svoj prilici, nije odlazio. Njega, na primjer, ne spominje
Baseskija u svom ljetopisu, iako su, bar donekle, suvremenici, §to moze samo znaditi da-
Ilhamija jo§ nije bio poznat u Sarajevu, dok je Baseskija radio. U Zep&u i Fojnici radile
su u XVIII stolje¢u medrese, koje su, po svom radu, bile vise provincijske i skromne, ne-
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go poznate. Pojava Ilhamije pak odskace i izdvaja se iz sredine i prilika, u kojima se §ko-
lovao. Da bismo ipak dobili jasniju predstavu i pojam o njegovu §kolovanju i duhovnom
razvoju, moramo se malo opsirnije osvrnuti na prosvjetne prilike i na okolnosti u njego-
voj sredini i okolini, gdje je on Zivio i razvijao se. '

Rodno mjesto Ilhamije, Zep&e, koje lezi na pruzi Sarajevo — Brod, udaljeno
od Sarajeva 123 km, prvi put se spominje u XV stoljeéu pred pad Bosne, a nije se nikad
posebno isticalo u kulturnom pogledu. Istina, po dolasku Turaka, ovo malo naselje se
nesto razvilo, tako da je ve¢ polovinom XVII vijeka (1655) imalo tri dZzamije, a u XVIII
stoljeéu sagradena je i Cetvrta dzamija. Ni na jednoj od tih dZamija nema ni natpisa ni
datuma, niti su se satuvale njihove vakufname. Jedva su poznata i imena njihovih gradi-
telja, i to ne svih. Glavna je, a Cini se i najstarija dZamija Ferhadijja, koju je sagradio ne-
ki Ferhad—beg, §to ga narod u Zep&u zna i spominje pod imenom Ferhad—pasa. Po
Muvekkitu (I, 150), to bi bio onaj dobrotvor Ferhad—beg, koji je kod nas podigao jo§
dvije dzamije, poznate pod nazivom Ferhadijje, i to u Sarajevu i u Te$nju. Ako je tako,
onda je ova Ferhadijja u Zep&u sagradena prije godine 1568. Uz dzamiju je postojalo
osnovno i srednje islamsko uciliste (mekteb i medresa), koji su, iako u skromnom sta-
nju, radili do pred Drugi svjetski rat. (V. H. KreSevljakovi¢, Zep&e, Sarajevo, 1930,
str. 3-7).

U malom broju znamenitih li¢nosti iz Zep&a, svakako su vrijedni spomena i
dvojica islamskih uéitelja (teologa): Ahmed—efendija Karahodza i Ilhamija. Prvi je Zzi-
vio i radio u drugoj polovini 18. stolje¢a, a drugi na prijelazu iz 18. u 19. stoljece.
KarahodzZa je bio imam Ferhad—pasine dzamije i profesor (muderris) Ferhadijje medrese.

Karahodza je poznat i po jednom, na naSem jeziku sastavljenom pou&nom
spjevu, koji u Zep&u nazivaju “Bosnjakusa” i koji su mnogi znali napamet, a njegova
autora se dugo sjecali s osobitim postovanjem. U tom spjevu KarahodZa ostro prigovara
svima onima koji se nemarno odnose prema svojim vjerskim i moralnim duZnostima, ne
Stedeéi pri tom ni stare i silne kapetane, ni Carsijske trgovce i esnafe.

Ilhamija je, vrlo vjerojatno, uc¢io kod Karahodze, — jer svakako ¢ée biti da se,
skolovao u Ferhadijji medresi, iako to on sam ne kaze. Njegovo prili¢no solidno teolos-
ko znanje i lijepo poznavanje arapskog i turskog jezika, koje je on stekao — koliko zna-
mo — samo u Zep&u i Fojnici i koje nam je predstavio u ovom svom radu, ukazuje nam
da je bio darovit i vrijedan ucenik i da je imao sposobnog muderisa'koji ga je u¢io. Ima-
mo puno osnova tvrditi, da mu je taj glavni ucitelj bio spomenuti Hadzi¢erimovié, ¢ije
on ime, zapravo samo prezime, navodi u poetku syog rada, kad kaZze za se, s prizvukom
ponosa, da jé njegov ucenik. Iako o tom €ovjeku ne znamo nista vise nego to §to nam je
Ilhamija rekao, logi¢no je misliti, da je to bio neki muderris u Zep&u, koji je drzao pre-
davanja bilo u medresi, bilo privatno, za odreden broj svojih slusatelja. Sude¢i po nekim
okolnostima, mi smo skloni pretpostaviti, da je on i Karahodza istovetna osoba, kojoj
je KarahodZa samo nadimak, a pravo prezime — HadZi¢erimovi¢. Ilhamija, razumljivo,
izbjegava upotrebu nadimka, a‘radije'navodi prezime za svog ucitelja. Ovu pretpostavku
zasnivamo na ¢injenici, §to se zna da je Ahmed—efendija ”KarahodZa” radio kao muder-
ris i djelovao na vjersko—prosvjetnom polju u Zepé&u, krajem druge polovine 18.stolje -
¢a, dakle bas u ono vrijeme, kad je Ilhamija ucio i izgradivao se i da je on bio jedini poz-
nati alim u to vrijeme u svom mjestu, jer se ni jedan drugi ne spominje iz tog vremena.
Ako Ilhamija navodi kao svoga ucitelja nekog potpuno nepoznatog HadZi¢erimovi¢a, on-
da to nema biti ko drugi nego Karahodza. (KarahodZa je umro pocetkom 19. stoljeéa,
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negdje oko 1803.). U protivnom, ako ova pretpostavka nije ta¢na, onda je spomenuti
Hadzi¢erimovi¢ neki veoma ucen i vrijedan Covjek, o kojem nam nije poznat nikakav
njegov vlastiti pisani spomenik, niti je ko drugi zabiljeZzio ma §ta bilo o njemu, ili sacu-
vao ma kakvu bilo uspomenu, — a to je tesko usvojiti.

Od svog ucitelja Hadzi¢erimovi¢a, odnosno — po nasem misljenju — Karaho-
dze, Ilhamija je, vidi se, pored solidnog znanja o vjeri, primio i lijep vjersko—moralni
odgoj, a posebno kriticki duh i strog kriticki odnos prema svojim suvremenicima i nji-
hovim slabostima.

Sto se ti¢e njegova obrazovanja u mistici (tesavvufu) i njegova stupanja u der-
viski red, o tom takoder nemamo nikakvih pisanih i pouzdanih podataka. Naime, ne
nalazimo nigdje podatke o tom, gdje i kod koga je primio svoje tesavvufsko znanje i
gdje' i ko ga je uveo u derviski red, — kako smo to gore napomenuli. U tom pogledu
imamo samo neke historijske Cinjenice i ckoinosti, iz kojih mozemo izvesti zakljucke i
tako do¢i do nekog saznanja o tom pitanju.

. Prije svega Cinjenica je, da je Ilhamija bio odani i izgradeni mistik mutesavvif,
\sljedbemk tesuvvulskog uéenja) i prakti¢ni dervis. Stupanj njegova znanja i njegovo poi-
manje i stanoviste u tesavvufu, ukazuju na njegovu li€nu vrijednost i moralnu &istoéu,
kao i na vrijednost njegova ucitelja (Sejha), koji ga je uc¢io i pomagao mu u njegovom
izgradivanju.

U vrijeme Ilhamijinog $kolovanja i razvijanja, najblizi i njemu najpristupaéniji
centar sufijskog obrazovanja i aktivnosti bila je Fojnica, odnosno tekije u njenoj okolini:
u Ziv&iéima i na Oglavku. Prvu od njih, tj. onu u Ziv¢iéima, zapravo u selu Vukelji¢ima,
koje se nalazi sjeverno od Fojnice, a pripada dzematu Ziv¢ici, osnovao je uéeni i poboz-
ni Husejn Zuki¢, zvani Husejn—baba. To je na$ Covjek, rodom iz tog sela, koji je pocet-
ne nauke ucio u Fojnici, a zatim se §kolovao u Sarajevu i Istanbulu. Za vrijeme §kolova-
nja u Istanbulu, posje¢ivao je i cuvenu naksibendijsku tekiju Muradijju i slusao predava-
nja njenog Sejha. Svojim vrlinama i duhovnom darovitos¢u, privukao je paznju i oduse-
vio svoga ucitelja u tesavvufu, koji ga je primio u derviski red i poslije mu preporucio
da posjeti znamenite tekije u Maloj Aziji, Buhari i Semerkandu, radi jo§ veceg produbliji-
vanja svoga znanja iz tesavvufa. Kad je i to obavio, onda se vratio u svoje rodno i zaba-
geno selo Vukelji¢e, udaljeno dva sata hoda na sjever od Fojnice. Tu je, po uputi svoga
Sejha, osnovao tekiju. Tako je nastao prvi od dva centra tesavvufskog prosvleélvanja u
okolini Fojnice.

Osnivaé i prvi Sejh Zivéicke tekije, Husejn—baba, istaknuti poznavalac Seriata i
islamske teologije i produhovljeni sufija, razvio je zivu islamsku kulturnu djelatnost u
svom kraju, medu zdravim ali neukim seljacima, koji su s puno paznje i naklonosti slu-
Sali i prihvatali dobronamjerna kazivanja i savjete svoga plemenitog ucitelja i prosvjetite-
lja. Sejh Husejn, kao uéen ovjek, dobio je mjesto predavaéa i u Fojni¢koj medresi. To
je sve bilo negdje u drugoj polovini 18. stoljeca.

Radeéi na medresi i drzeé¢i povremeno predavanja (vazove) u fojnickim dzami-
jama, uceni ejh Iusejn ubrzo je stekao veliko postovanje kako kod sirokih slojeva na-
roda tako i kod uleme medu kojima i kod fojnickog kadije Mehmeda. Godine 1785, u
kadije Mehmeda rodio se sin Abdurrahman. Kad je dijete doraslo za srednje skole, ima-
lo je sve znake darovitosti i volju za nauku, pa ga otac upisa u fojnicku medresu i dade
ga na skolovanje i odgoj Sejh Husejnu. Sejh je svog darovitog ucenika Abdurrahmana
upuéivao kako u nauci tako i u tesavvufu (misticizmu), i kad ova dostize dovoljan stu-
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panj u' tesavvufskom odgoju, Sejh ga uvede u derviski red jo§ u njegovim mladickim go-
dinama, dajuéi mu nadimak Sirri (upucen u tajne). Po preporuci svoga $ejha Husejn—
babe, mladi dervi§ Abdurrahman uskoro se oZenio jednom udovicom iz sela Oglavak,
nedaleko od Fojnice. Tu, gdje je jo§ odavno postojalo naselje, koje je unistila i opustila
kuga, podigao je on, takoder po preporuci Sejha, tekiju, Ciji je on postao starjesina
(3ejh). To je bilo pocetkom 19. stoljeca, negdje oko godine 1802. Tako je nastao drugi
sufijski centar u blizini Fojnice.

U jednom od ova dva centra, i kod jednog od dva navedena $ejha, stekao je os-
novno sufijsko poimanje i imao prve dodire i poznanstva s pripadnicima tarikata nas
Ilhamija. To zaklju¢ujemo po tome, §to nije poznato da je on putovao u dalje centre ra-
di stjecanja naobrazbe — kako smo to ranije rekli. Prirodno je onda, da je i svoje znanje
i sufijski put nasao u svojoj najblizoj okolini, koja mu je to omogucavala.

Prema predaji, koja se prenosila u derviskim redovima kod nas, IThamija je uce-
nik (murid) u tesavvufu sejh—Abdurrahmana Sirije. Sude¢i pak po nekim historijskim
ginjenicama, koje ranije nisu bile poznate ni uocene, ta nam se predaja ¢ini neprihvatlji-
vom. Sejh Sirrija je, naime, bio isuviSe mlad i jo§ sam nedovoljno upuéen u tesavvuf, u
vrijeme kada je morao biti ucitelj (Sejh) Ilhamiji, koji je inace znatno stariji od njega po
godinama Zivota, kako se to vidi iz prije navedenih datuma njihova rodenja. U vrijeme
kada je Ilhamija dovrsio svoj rad, o kome je ovdje rije¢, imao je dvadeset i osam godina
Zivota i bio je ve¢ upucen i izgraden alim i sufija (mistik). To je bilo 1216. (1801.), ka-
ko je to zabiljezeno na kraju njegova rada. Sejh Sirrija je mogao tada imati 16—17 godi-
na zivota. Da bi mogao izgraditi vrsnog ucenika (murida) i mistika kao $to je Ilhamija,
morao je i sam biti vrstan uditelj (Sejh) u tesavvufu i poceti poducavanje prije tog datu-
ma bar na dvije—tri godine, dakle jo$ u vrlo mladim dje¢ackim godinama, a neprirodno
je i nelogi¢no, da postane takav ejh i vrstan ucitelj u tako ranoj mladosti. Zato je,
drzimo, pravilnije uzeti da je nas Ilhamija ucenik (murid) Sejha Husejna iz Zivéica, kao
i Sirrija. Predaja, koju navodi Dr. Sacir Sikiri¢, (v. njegove radove: Pobozne pjesme —
Tlahije — Sejh Abdurrahmana Sirrije, Sarajevo, 1941, str. 5 i Tekija na Oglavku, Kalen-
dar “’Gajret” 1941, str. 45), po kojoj je Sejh Husein proizveo  dervisa i Sejha jedinog,
svog murida Sirriju, neodrZiva je, jer tako ucen sejh, kao 5to je bio Sejh Husejn, sa svo-
jom tekijom koju je sam podigao i vodio, sigurno je imao vise u¢enika, medu koje mi, s
velikim stupnjem sigurnosti, ubrajamo i Ilhamiju. Sto nigdje ne nalazimo pisanog spo-
mena o tom, pa ni kod samog Ilhamije, to ne moze biti prepreka nasem misljenju, jer sve
okolnosti ukazuju da je ono ispravno, a nekih osnovanih protudokaza nemamo.

Pored svega recenog, sude¢i po mnogim okolnostima, stjece se dojam, da je
kod njega samo izgradivanje bilo znac¢ajan faktor u njegovu duhovnom razvitku. On se
ocito sam usavravao Citanjem vjerske i, posebno, tesavvufske literature i njénim razra-
divanjem na svoj na¢in i prema svom shvac¢anju. U tom mu je pomagala okolnost, §to je,
¢ini se, bio veoma bistar i nadaren covjek, a uz to je posjedovao marljivost i jaku volju.
Njegov nutarnji, duhovni Zivot bio je veoma jako razvijen. Narocito se mnogo bavio su-
fijskim meditacijama. Kroz sve to, on je u sebi izostrio sufijsko osje¢anje i poimanje, ko-
je je lako izrazavao u sroku.ili stihovima na naSem i turskom jeziku, jer je imao pjesnié-
kog dara. Ako mu je trebalo, on je, na primjer, u stihove na nasem jeziku bez ustru¢ava-
nja uplitao i utkivao arapske, turske i perzijske rijeci. Sve te svoje sposobnosti, osje¢anje
i poimanje, a naro¢ito svoje sufijske meditacije, on je smatrao nadahnu¢em od Boga, pa
je sebi i uzeo pjesnicki pseudonim /lhami, $to bi znacilo: nadahnuti (od arapske rijeci
ilham — nadahnuée). To se razumije iz njegovih vlastitih izlaganja o svom sufijskom

pravcu i dostignuéima: P



“Hvala Bogu, cjelokupno saznanje je od Njega: Njegovu Poslaniku Zelim biti
Zrtva (kurban). Postao sam oduSevijen i zanesen drustvom BoZjeg poslanika... Utjecaj
Poslanikov osjetio sam u svojoj dusi, prije negg mi se otkrilo (tedzelli) njegovo bice.

Zanesen (medzzub) sam njegovim savrSenstvom, jos prije nego se potpuno di-
gao zastor (perde) sa mog srca.

Ne proucavajuci uopce metriku i njena pravila, poc¢eo sam da nizem pobozne
pjesme i stihove po ovim metrima. To je posebna paznja i dar (inajet) od Boga... Ja sam
pripadnik i dijete (evlad) Uvejsa i Hidra (sveti, odabrani BoZzji ljudi, evlije), a uputstvo
" (na njihov put) doslo mi je od Milostivog.

Sufijski princip primih (telkin) od Hidr Il’jasa, prije nego sam stigao do Bejtullaha
(Kabe). ’

Uputstvo(irsad) u tesavvuf nadoh i dobih prije.nego sam stigao do ucitelja(Sejha).

Veliki uditelj Behai (Pir Behai) 1) ucenjak je, pomoc i hrana duhovna, stoZer
vremena. Njegove darove sam zazelio™. (V. rukopis iz VisoCke tekije, list 62).

Razumljivo onda, 3to je imao punu samouvjerenost u krajnju istinitost svojih
misli, uvjerenja i rije¢i. Na kraju jedne svoje ilahije na arapskom jeziku, on kaze: Ovo je
Bozji rob Ilhamija, Cije je nadahnuce (ilham) bozansko (rebbani), a rije¢i dar Milostivog
(rahmani).

Na kraju slijedece ilahije na turskom jeziku, on zanosno uzvikuje: Ilhamijino
nadahnude i govor su susta istina ... (v. Divan, 1.2-3).

Zato ne nalazimo da igdje opsirnije govori o nekom svom odredenom u&itelju
ili Sejhu, kod koga je slusao nauku i stekao obrazovanje. On u jednoj kasidi kaze samo
opéenito: Ulemi priznajem prednost i Cast (fahr), jer od njih potje¢e moje znanje (*ilm)
..., a uciteljima (megajih) tesavvufa pripada svako dobro za stupanje (suluk) u red.

Iz svih njegovih radova vidi se da je bio krajnje odan i zanesen svojim idejama,
da je kroz te ideje izgradio u sebi jak duh, Evrst karakter i moralnu odvaznost do tog
stupnja, da se, u svojoj borbi za istinu i za svoje ideale, nije nikog i niceg bojao. Uza sve

"to, bio je veoma blizak narodu, govorio mu jednostavno i razumljivo, volio ga iskreno i
saosje¢ao s njim, Zivio i patio kao i on, pa je i njega narod vanredno volio, vjerovao u
njegove svete vrline i njegove nadarenosti (keramete) i postovao ga.

VRIJEME I PRILIKE

Ilhamija je Zivio i radio na prijelazu iz 18. u 19. stolje¢e (1773—1821). To je
vrijeme koje predstavlja jednu od najburnijih epoha u Evropi uopée, kao i u Turskom
carstvu posebno.'Ta dva svijeta: Evropa sa svojim evropskim narodima i kr§¢anstvom, i
Tursko carstvo s islamskim narodima i islamom — predstavljali su, u to vrijeme, dva mo¢-

. na bloka, koji su se suocavali u sukobu medusobnih njihovih interesa. Bosna je tada bi-
la u sastavu Turskog carstva i islamskog svijeta.

Turska nazadovanja u Evropi po¢inju jo§ u drugoj polovini 17. i nastavljaju se
kroz 18. stoljeée. Ta nazadovanja imala-su svoj poseban odjek i odraz u Bosni, koja je,

1) To je Behauddin pir Muhammed en—Nak3ibendi (umro 791/1389), osnivac nakﬁbendijs.kog reda,
kome je pripadao Ilhamija.
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kao grani¢no podrucje, bila — tako reku¢ — direktno izlozena udarima neprijatelja iz-
vana i tako ugrozena u svom miru i opstanku.Samo podrucje Bosanskog pasaluka — Bos-
ne, koje je za dulje vremena bilo ve¢e od podruéja koje su drzali nekadanji bosanski kra-
ljevi, stalno se povremeno, od rata do rata, smanjivalo.

Uz to je, naroc¢ito muslimansko stanovnistvo u Bosni, tokom 18. stoljeca, stalo
u svom razvitku, usljed pogibija u mnogim ratovima i strahovitog pomora od kuge, koja
je Cesto harala. Samo u Rusiji i Perziji izginulo je oko 20.000 najboljih bosanskih vojni-
ka, a po tom je dosla kuga, koja je mnogo ljudi pomorila, i mnoga sela opustila. Razbije-
no tako i razasuto, muslimansko stanovnistvo ostavlja sela i silazi u gradove. Bilo je slu-
Cajeva, da je muslimanski seljak prodavao svoju zemlju bogatasima, dolazio u grad i do-
biveni novac olako trosio, pa brzo ostajao bez igdje ista, prisiljen da radi na nadnicu ili
da se zaposli kao sluga.

Na sve te nedace dosle su jo§ mnogobrojne drustvene slabosti: znatno opadanije
reda, discipline, zakonitosti 1 morala. Dok su nekad prije, stoljec¢ima, sve te vrijednosti
bile na uzornoj visini, dotle su one tada bile uzdrmane, ugrozene i napustene. Neznanje,
razuzdanost neodgojenih ljudi, svakojako nasilje pojedinih silnika, spletke i podlosti §i-
¢ardzija i egoista, uzimale su maha na sve strane i davale svoj negativni pecat drustvu i
vremenu. Uprava i vojnicka organizacija takoder znatno slabi, pa se pojavljuju svakojake
bune i hajducije.

Borba oko ukidanja starog vojnog reda janicara i zavodenje moderne regularne
vojske (nizama), prouzrokovali su i nanijeli mnoge poteskoce i zla u Bosni i odnijeli mno-
ge duzne i neduzne Zivote.

U takvim okolnostima, razumljivo je, da je prosvjetno stanje muslimanskog sta-
novnistva bilo posve zapusteno. Njihovo skolstvo, posebno, poslije nekadanjeg cvjetanja
i napretka bilo je tada u slabom i primitivnom stanju.

Sluzbena “ulema”, posebno muftije, nisu ni htjeli ni umjeli niSta uciniti za po -
boljsanje stanja u muslimanskom §kolstvu i prosvjeti, jer su i sami bili zaostali i nesposob-
ni, a imali su, uz to, sasvim druge zadatke i ideale. Mo¢nicima toga vremena kao da je
bolje odgovaralo pokvareno svecenstvo i primitivan narod. U takvoj sredini ne izostaju
ni negativne znacajke, kao §to je glupi, nerazumni konzervatizam i fanatizam u vjeri.
(Baseskija navodi slu¢aj iz tog vremena, da su dvojica mladi¢a muslimana, koji su pusili
uz ramazan, bili objeseni).

Isto tako, u nedostatku pravilnog i zdravog vjerskog obrazovanja, narod se oda-
vao svakojakom praznovjerju i lo§im navikama, $to biljeze mnogi dokumenti iz tog vre-
mena, strani i domaci. Baseskija nabraja poimence, mnoge, koji su se bavili praznovjer-
jem kao zanatom. Narocito su mnogo bili uobicajeni zapisi, razni talismani i hamajlije.
(Muslimani su, ponekad, trazili zapise i kod katolickih redovnika franjevaca).

Ocito, dakle, jedan lo§ upravni i prosvjetni sistem odrazio se negativno na
mentalitet i duhovni profil stanovnistva. To se najbolje vidi i po tom, §to se medu musli-
manima, u to vrijeme, $iri broj onih koji javno piju, pa ¢ak i onih koji otvaraju kréme. U
Sarajevu, koje je stolje¢ima bilo uzor po ljepoti i Cistoci grada, kao i po trezvenosti i
kulturi stanovnistva, naluzila se 1784. godine 21 mejhana, gdje su se opijali nasi gradani
svih konfesija, pa i muslimani, iako su vlasti pijanstvo kaznjavali batinanjem. Pijani ljudi
su tada napadeili noéne strazare, a opijala se i straza, kao §to su mnogi pili i kod kuce, —
kako nam to sve pric¢a V1. Skari¢.
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Podizanje Hfscipline, kulture i vjersko—moralne svijesti tadanjeg muslimanskog
drustva i uleme, bilo je onemoguéeno ¢itavim kompleksom negativnih faktora, kao $to
su: vjersko-prosvjetni, ekonomski, politi¢ki i drustveni faktori, koji su stvarali jedan po-
seban nezdrav mentalitet, nacin Zivota, misljenja i rada, sa teznjom viSe raspadanju nego
nekom zdravom i trijeznom Zivotu. Sva ta drama raspadanja jednog carstva i poretka, a
u njima i na§eg muslimanskog drustva, kao da je imala svoj kriti¢ni zaplet, svoju krizu,
bas u vrijeme Ilhamije i u godinama paSovanja DZelalije.

Jos nesto ranije, kada je na prijestolje stupio sultan Selim IIT (1789—1807),
tursko carstvo se nalazilo na rubu propasti.

Kratko receno, narodi turskog carstva, pa medu njima i bosanski Muslimani,
prezivljavali su tada jedno dekadentno i teSko bolesno stanje. ~
; No, pored svega toga, snage i aktivnosti zla, iako su imale veliki utjecaj u tom
dekadentnom razdoblju, nisu potpuno ugusile svaki dah, Zivot i djelatnost dobra. Povi-
jest i toga doba ne mozZe reéi da je sve bilo samo crno. Naprotiv, ona zna i za mnoge svi-
jetle primjere. Ona nam biljezi, pored mnogo crnog, i pozitivne crte dobre ljudske volje,
plemenitog htijenja, otimanja od zla i otpora nezdravim i patoloskim zahtjevima i éudi-
ma vremena. Takvih lijepih primjera bilo je medu ulemom i §irokim slojevima naseg mus-
limanskog naroda.

Ilhamija je svojim stavom i djelom bio jedan od svijetlih primjera toga vreme-
na. On ne samo da nije odobravao slabosti, mane i nasilja svojih suvremenika, nego se
protiv toga svesrdno-borio pisanom i usmenom rije¢i,u stihu i u prozi, na nagem ”bosan-
skom” i na turskom jeziku. On je bio u neku ruku predstavnik, simbol i glasnogovornik
svih pozitivnih i zdravih snaga svoga vremena i svoga drustva.

Sve te pojave, slabosti i poremecaji u muslimanskom drustvu, moralni pad i
opadanje ekonomske i politicke mo¢i, neznanje i kulturna zaostalost uopée, — sve.se to
bolno odrazilo na dusi Ilhamije. On je, vidi se, bio usko vezan sa svojom zajednicom i za
nju je mnogo brinuo. Sve njene rane duboko je osje¢ao.

Ilhamija je, ne samo kao ucitelj, propovjednik i sufija, nego i kao vjerni sin svo-
je domovine i svog naroda, osje¢ao svojom duzno3¢u da kritikuje, savjetuje i proucava
svoje suvremenike i sugradane, da ih poziva plemenitom i pozitivnom Zivotu.i radu i da
siba njihove slabosti i mane. On je to i &inio i protustavio se jednom teskom vremenu, s
punim Zarom i plamenim zanosom, kako bi pomogao i u¢inio dobro ljudima.

PISANI RADOVI ILHAMIJE

Pisani radovi Ilhamije, koje nam je ostavio, radeni su na nasem i na turskom je-
ziku, a nekoliko njegovih kra¢ih sastava ima i na arapskom jeziku. Na naem jeziku su
mu dvadesetak poboznih i pou¢nih pjesama (ilahija i kasida) i jedna mala islamska po-
&etnica(ilmihal) za djecu. To je veoma kratko djelo, pisano popularno, o najosnovnijim is-
lamskim propisima i duznostima, koje musliman treba da zna. U.narodu je bilo  pozna-
to pod nazivom: Ilmihal Hadzi Abdulvehhab-efendije, a prenosilo se i §irilo prepisiva-
njem. Jedan primjerak te poetnice u rukopisu nalazi se u Gazi Husrev—begovoj biblio-
teci (pod br. 2929). Ilhamija je jedan od najplodnijih pisaca starijeg vremena na nasem
¢ jeziku. ~
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Na turskom jeziku mu je, pored gore navedenog priruénika “Tuhfetul—
musallin”, zbirka poboznih i pou¢nih pjesama (ilahija i kasida). To je zbirka pjesama,
koja zapravo €ini Ilhamijin ”Divan”. Jedan rukopisni primjerak toga Divana nalazi se
u Gazi Husrev-begovoj biblioteci (pod br. 3056). To je jedini primjerak ovog Divana, za
koji se samo donekle saznalo, tek kad ga je pronasao i spomenuo Hadzi Mehmed Han-

~ dzi¢ (v. njegov navedeni ¢lanak, — Hrvatski dnevnik od 21.I 1940., str.15). No, Handzi¢
tada nije identificirao ovaj primjerak, jer — po svom ustaljenom obi€aju — nije uopce
naveo ni gdje se on nalazi, ni pod kojim brojem. On samo kaze: ”Preda mnom je jedan
primjerak Ilhamijina Divana...”. Iz toga se nije uopée moglo znati gdje je taj primjerak,
pa je sve ostalo nepoznato i istrazivaCima nepristupacno, kao da primjerak i ne postoji.
Pisu¢i o ovoj temi za Anale, mi smo istrazivali i pronasli ovaj primjerak Divana u Gazi —
Husrevbegovoj biblioteci, i uvjerili se da se kod Handzi¢a radi bas o ovom primjerku, ko-
ji ovdje iznosimo na svjetlo dana, kako bi bio pristupacan istraziva¢ima nase kulturne
bastine. Naslov zbirke u ovom primjerku napisan je crvenom tintom u vrhu prve strani-
ce, a glasi:

Divani Sejh el-Had? es—Sejjid Abdulvehhab Ilhami—baba el-Bosnevi (Zbirka
pjesama Sejha Hadzi—Sejjid—Abdulvehhaba Ilhami—babe Bosnjaka). Zbirka je malog for-
mata (18 x 12 cm, pismo 15 x 9 cm), sa 37 lista. U njoj se nalazi po nekoliko Ilhamijinih
pjesama na arapskom i na nafem jeziku, ali ih je velika ve¢ina na turskom jeziku. Prepisi-

- vat je, vidi se, nastojao da u jednu zbirku sabere sve Ilhamijine pjesme do kojih je dosao,
bez obzira na kome su one jeziku. Od toga su na arapskom jeziku Cetiri spjeva i nalaze
se na pocetku Divana. Na naSem jeziku je jedanaest pjesama u drugoj polovini Divana.

Ostalo su pjesme na turskom jeziku, a ima ih 38. Na zavrsetku je jedna pjesma takoder
'na turskom jeziku, od nekog drugog pjesnika.

Prema zabiljezenom datumu na kraju, vidi se da je prepis ove zbirke dovrien
1259/1843. Prepisiva¢ nije zabiljeZio svoje ime, ali — sude¢i po njegovu priliéno lije-
pom i pravilnom rukopisu, bio je dosta pismen Covjek.

U najnovije vrijeme pronasli smo jos jedan primjerak Ilhamijinih pjesama. Ovaj
primjerak nije u zasebnom svesku, nego je uvrSten u vec¢u rukopisnu zbirku pjesama i
¢lanaka podruéja tesavvufa. Pjesme su velikim dijelom od nasih autora. Zbirka je vlas-
nistvo Visocke tekije. U njoj su pri kraju sabrane zasebno Ilhamijine pjesme, na 18 lista
velikog formata (28,5 x 17). Tu se nalaze pjesme na svim gore navedenim jezicima, ali
ih ima ve¢i broj nego u prethodno navedenom Divanu. Na arapskom jeziku su i ovdje
4 spjeva, na nasem jeziku (13) a na turskom 46. Sve pjesme, koje se nalaze u ove dvije
zbirke, nisu iste, nego u svakoj od njih ima ih po nekoliko, koje se u drugoj zbirci ne na-
laze. Iz datuma na kraju vidi se, da je prepis.ove druge zbirke nesto malo stariji od prepi-
sa prethodne zbirke, jer je ova druga “visocka zbirka” prepisana 1256/1840. Prepisivac
je ove zbirke neki Salih Emin koji je, koliko se vidi, bio prili¢no ucen ¢ovjek i imao li-
jep rukopis. To su najveée zbirke Ilhamijinih pjesama za koje do sad znamo. Lijep broj
njegovih pjesama na nasem i turskom jeziku nalazi se i u Kronici Muhameda _Enveri
Kadi¢a, — §to ih je on zabiljezio iz nekog izvora. (v. Kronika sv. XIX, str. 319-328).

Dvije Ilhamijine ilahije na turskom jeziku, koje se, istina, nalaze i u gornjim
zbirkama, nasli smo prepisane u jednoj MedZmui, vlasni§tvo naseg nauénog radnika i
istrazivaca, ing. Alije Bejti¢a (Orijentalna zbirka u biblioteci Ing. Alije Bejti¢a, Zep&aka
medZmua br. 168). '
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SADRZAJ I SMISAO ILHAMIJINIH RADOVA

Od svih njegovih radova kod nas se, uglavnom, do sad pisalo samo o onima na
nasem jeziku.Ali i u tom §to je napisano i reCeno o njegovu radu, nije se niko upustao da
da 3iru analizu sadrzaja i smisla njegovih radova, kako bi bilo jasnije §ta je na§ pisac htio
i ¢emu je tezio u svom cjelokupnom knjizevnom stvaranju. Zato se ovdje Zelimo poseb-
no osvrnuti i ukazati na sadrzaj, znacenje i cilj Ilhamijina rada. Glavne ciljeve svog stva-
ralastva on je izlozio u sastavima na naem jeziku. Zato ¢emo se, pri analiziranju tog pi-
tanja posluziti najvise primjerima iz tih sastava.

Ovdje se moze odmah opéenito re¢i da su svi njegovi radovi moralnopouénog
sadrzaja i da su prozeti tesavufskim duhom. Sve §to je pisao i govorio odise iskrenoséu,
toplinom i jakom Zeljom, da se time probudi i oZivi vjerski moral njegovih suvremenika
i da se uklone razne mane, slabosti i grijesi, u koje su oni bili ogrezli, — kako to on ¢esto
istiCe s osjecajem bola u dusi. On je svoje ilahije i kaside nizao prema potrebama i za
potrebe svoje sredine i svoga vremena. Iz njih vidimo kakve su bolesti mucile njegove
suvremenike, i prema njegovoj dijagnozi, kako je on Zelio lijeciti te bolesti. Njegova raz-
matranja i pouke u tim spjevovima dati su, uglavnom, na popularan nacin, jednostavno i
kratko, bez nekih $irih obja$njenja.

Nakon razmatranja i upoznavanja svih slabosti svojih sugradana, Ilhamija je
porod, duhovno budenje i moralno ozdravljenje putem vjerske obnove. putem pravilnog
vierskog prosvjecivanja,koje je bilo zamrlo i izgubilo se. Zato je njegov prilaz duhovnom
budenju i moralnom uzdizanju drustva bio kroz vjersko prosvjecivanje i vjerski rad, bilo
to u obliku pouénih spjevova (kasida), bilo u obliku kratkih priru¢nika za vjersku pouku.

Jedna od najznacajnijih njegovih kasida na naSem jeziku je svakako ona, kojoj
bismo mogli dati naslov, prema njenom po&etku “Cudan zeman nastade!” U njoj se sas-
tavlja¢ tuzi na svoje vrijeme i ljude svoga vremena, na razne drustvene predstavnike i
faktore, a posebno na ulemu. Tu nam on, zapravo, daje sliku vremena i svijeta oko sebe,
kako ih je on vidio. Svakako je interesantno, bar ukratko, izloziti to njegovo gledanje.
Ljudi su svojim grijesima i zlodjelima, svojim odstupanjem od vjersko-moralnog Zivota i
puta, dali pe¢at svom vremenu, pa je i ono postalo "¢udno™, neobi¢no, — kaze Ilhamija.

"Cudan zeman nastade,
sve zlikovac postade!”

IThamija, kao da je osjecao, da bi ga njegovi zluradi protivnici mogli ugroziti i
optuziti, da on svojim prethodnim rijecima ocrnjuje i vrijeda najvece drzavne li¢nosti,
pase i vezira, pa se na kraju ove kaside ograduje od takvih podvala. On izriito dalje ka-
Ze da "veziri pravo sude”, pa i pase dobro govore, pozivaju i “bude” udmali svijet, — ali
drugi, nizi sluzbenici oko njih, ve¢inom su izdajnici, murtati, koji pogresno tumace svo-
je pretpostavljene. Oni pogresno prenose narodu naredbe, sluzbene note, predpostavlje-
nih vezira i pasa:

"Svi veziri pravo sude,
pa i pase dobro bude,
al murtati krivo gude”.
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Sluzbenici koji su u narodu koji sprovode drzavnu politiku, veéinom su losi,
nesposobni i zli ljudi, pa plemenitom Covjeku ne ostaje drugo nego da "hudi” (vehne i
samire), kad to sve vidi:

Ko je dobar, vrlo hudi,
kad je vise zlijeh ljudi.”

Ovdje se Ilhamija u svojoj kritici pokazuje umjeren i oprezan. On nastoji, vidi
se, da bude pravedan, pa da nikom ne tovari na leda grijehe koje nije po¢inio. Iz cjelo-
kupnog njegova rada dobija se dojam da je to njegovo osnovno stanoviste u prosudiva-
nju o ljudima. '

Nu, na drugom mjestu, u jednoj drugoj kasidi, on govori druk¢ije, moglo bi se
reéi suprotno ovom lijepom misljenju o pasama. On tamo izricito kaze za neke pase, na-
vode¢i ih po imenu, da su narodu davali prazna obecanja i da su lagali. Njihove lazi su
tako krupne i vidljive, kaze on, da i goveda za njih znaju i vide ih, a kamoli da ih ne vide
ljudi. '

De li ti je Halil-pasa,
A musafir Ali—pasa?
I goveda znase nasa,
De to bise lazi vase?
Postidte se, sramota je.
Pobojte se, grehota je.
Sto ¢inite, promislite!
Pe to bise lazi vase?

Ove Ilhamijine rije¢i (v. M. Handzi¢, KnjiZevni rad, Sarajevo, 1933, str. 93).
predstavljaju suprotnost, s njegovim gornjim stavom.

Kao brizan narodni prosvjetitelj. on svoje savremenike jo§ poziva da se prilvatc
nauke i knjige.

U tom smislu, on kaze:
"Dzehl kufru, to je brat.”
(Dzehl — neznanje, kufr — bezvjerstvo).

Skolskoj djeci— ocito pod utjecajem sarajevskog pjesnika Razije, ocinski  savje-
tuje: ’

Hajde sinak te uci,
po sokaku ne trci.

Ko je dzahil i neznan,
Sam je po se nesretan,
Kod Boga je grehotan
i kod svita sramotan.
UCi sinak i pisi ...



PITANJE VIJERODOSTOJNOSTI NEKIH TEKSTOVA U ILHAMIJINIM PJESMAMA

Istrazujuéi i proucavajuci Ilhamijine kaside i ilahije naroCito one na nasem jezi-
ku u raznim dosadasnjim izdanjima i u rukopisima, zapazamo da su one date u razli¢i-
tim verzijama, koje se medusobno znatno razlikuju, (osobito) u pojedinim stihovima i .
napjevima. Ta razli¢itost prelazi ponekad u suprotnost i protuslovlje. Da, pored gore
navedenih stihova, iznesemo jo§ nekoliko primjera:

U kasidi "Dervisluk je cudan rahat”, prema verziji u izdanju Sejfuddina Kemu-
re (n. m. 43), Cetvrti stih se ponavlja kao refren, a glasi: “Hajde dervis u tekiju!” Pre-
ma Kapetanovi¢a verziji, mjesto tih rije¢i, refren je: "Allah, reci ti!”.

U ilahiji: ”Potlje Jednog ne miluj!”, prema dosad poznatim i objavljenim verzi-
jama, refren je: "Drz’ se dobro $ejha svog!”” Medutim, prema verziji te ilahije, koju smo
nasli nedavno u jednoj biljeznici iz godine 1840., dakle pisanoj do dvadeset godina po-
slije smrti autora, nema toga refrena o Sejhu (Sehu), nego je refren: “Allah, Allah, askul-
lah”.

U kasidi ”Sto god radis, pravo radi, druze!” — neko je zabiljezio refren: ”Allah,
Allah, udri sabljom Vlaha!!” — u strofi koja, prema toj verziji glasi:

Nu Milosa, ja ¢udna hajosa,

On Moskovu mlogodaje grosa,
Al s’on plasi od turskije dusa,
Allah, Allah, udri sabljom Viaha!

Isti refren nalazi se i u Rukopisu iz Biblioteke visocke tekije (v. 1. 75). U izda-
nju, koje je objavio Kemura (n. m. 50), ta strofa i refren glasi:

No Milosa, ja ¢udna hajosa,
0d Moskova puno prima grosa,
Allah, Allah, Sta ce bit od viaha!?

Prirodno je i jasno, da sve ove verzije, sa svojim razli¢itostima, nisu i ne mogu
biti autenti¢éne u odnosu na njihova autora. Namece se onda pitanje samo po sebi, §ta je
od toga autenti¢no a 3ta nije, iako ovakvo pitanje — koliko nam je poznato — do sad
kod nas nije niko postavio. Da bismo mogli dati siguran odgovor na ovo pitanje, potreb-
no bi bilo imati originalne Ilhamijine sastave, koje je on pisao svojom rukom (autografe)
— $to mi, na Zalost, nemamo i ne znamo d4 oni uop¢e postoje. Kad je to ve¢ tako, onda
je potrebno baciti pogled na cjelokupni Ilhamijin rad i u njemu na¢i njegovu glavnu, os-
novnu smisao - vodilju, njegovo nacelno misljenje i stanoviste, duh koji prozima i usmje-
rava svo njegovo ucenje, pa prema tome odrediti §ta njemu pripada i §ta mu moze pripa-
dati u razli¢itosti tih verzija, kad ve¢ nemamo njegovih autografa.

Pri svjetlu toga nacela i kroz tu prizmu, da sad osmotrimo navedene primjere:

Gornja Ilhamijina kritika, upuéena na adresu nekih pasa, znaci, da je on svoje
ranije misljenje o njima izmijenio i kad je vidio i saznao za neke njihove nepravilnosti,
on ih je osudio narodnim naginom govora i izrazavanja. Te njegove ostre rije¢i osude
znace da je on kritikovao i visoke licnosti ondasnje turske politike, kao §to su ih kritiko-
vali mnogi nasi ljudi. No, ovdje u najmanju ruku, moramo ustanoviti da je takav na¢in
izrazavanja u suprotnosti s onim, §to on na drugom mjestu kaze:

U besjedi budi blag!
Nemoj psovat nikoga,
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makar bio za toga,
Svak ce doci pred Boga!

Ovo, istina,kod njeg nikako ne znaci, da je on uopce protiv kritike i osude onih
ljudi, koji svojim postupcima nanose Stetu drustvu, nego znaci da je on za takvu osudu,
ali ’blagom besjedom” i otvorenim savjetom. Ako je ponegdje, blagu besjedu zamijenio
ostrom rijeci, to je znak da je izazvan i ozlojeden lo§im i Stetnim pojavama koje su pres-
le svaku mjeru, pa je smatrao da je pravilno izre¢i im o$tru kritiku. :

Refreni: ”Hajde, dervis, u tekiju” i ”DrZ se dobro Seha svoga”,drzimo da nisu
autenti¢ni, jer se u najsigurnijim verzijama doti¢nih kasida ne nalaze, Istina, to su stara
derviska pravila, naroito kod nekih redova (tarikata), ali ¢ini se, Ilhamija nije bio der-
vi§ koji na njima mnogo insistira, u tako opéenitoj i apsolutnoj formi, kako se to vidi iz
cjeline njegovih radova. On nigdje u svojim sastavima ne glorificira svoga Sejha u velikoj
mjeri, kako to neki tarikati i dervisi ¢ine. On nam, na primjer, nije zabiljedio ni ime svo-
ga $ejha, niti nam je kazao ko je_taj. Uz to znamo da se on kriti¢ki osvrée i na ponasanje
mnogih dervisa. U svom glavnom djelu ”Tuhfetul-musallin”, 37, govore¢i sa sufijskog
stanovi§ta o dalekoseznom znacenju i smislu formule tevhida (kelimei—tevhid), on kaze
da to ne shvaéaju “’veéina proste neuke mase, nehatni uspavani duhovi i posebno vecina
pripadnika reda (tarika) i dervisi heretici (zenadikai—dervisan) ...”” Kad sve ovo uzmemo
u obzir, tesko je onda usvojiti tvrdnju, da on tako naglaseno i opéenito usvaja i razvija
parolu: ”DrZ’ se dobro $ejha svog”, jer on dobro zna da i Seh moze biti gresnik, a ako je
takav, onda, po njegovu ucenju, ne treba da ga iko" drzi svojim uzorom. U takve stiho-
ve nesigurne vjerodostojnosti, moramo ubrojiti i rije¢i koje mu se pripisuju, a koje glase:
” Ako neces dervisa, iz vire si izi§a’!” Zna se,naime, Ilhamijino nastojanje da se drzi orto-
doksnog tesavvufa, tj. onog tesavvufa koji je strogo u granicama $eriata, iako ponekad, u
¢asovima dubokog mistickog zanosa, nije u tom uspijevao. Istina, gornji stih nalazi se u
njegovu Divanu, ali to ne umanjuje naSu sumnju u njegovu autenti¢nost. On na jednom
mjestu preporucuje, da treba teZiti Seriatu kao glavnom cilju, a biti prz]atelj derviskom
redu. (Ragbet Cini Seriatu, a dost budi tarikatu!).

Refren: ”Allah, Allah,udri sabljom Vlaha” — ako je uopée od Ilhamije potekao
— treba pazljivo razmotriti i dati mu ono tumacenje koje je kod njeg imao ili mogao
imati. Prije svega, mi drzimo da te rijeci nisu autenti¢ne i da je vjerodostojnija ona verzi-
ja doti¢ne kaside, prema kojoj se te rijeCi ne nalaze kao refren, nego druge, koje smo go-
re naveli.

Istina, znacenje pojma “’Vlah” moZe biti dvojako, u zavisnosti o odnosu dotig-
ne osobe prema muslimanima i muslimanskom drustvu. Prvo, znacenje toga pojma kod
Bosanskih Muslimana je: onaj koji ne vjeruje, nemusliman, prvenstveno kri¢anin. Takva
osoba, medutim, moZe biti u stavu ili odnosu neprijateljstva prema muslimanima, pa
”Vlah” u tom slucaju oznacava neprijatelja, duSmana, koji je ustao protiv muslimana s
oruzjem u ruci. To je jedno znacenje pojma Vlah”, koje se Cesto misli u narodnom go-
voru kod Bosanskog Muslimana,kad je rije¢ o obostrano tragi¢nim borbamas vlasima”.
Drugo znaéenje ovog pojma, takoder vrlo Cesto, je: onaj koji nije pripadnik islama, ali
je prijatelj, nemusliman, miran i Cestit gradanin, ili komsija; mozda i lojalni podanik is-
lamske drzave. U prvom sluéaju, kad naziv ”Vlah” ozna¢ava aktivnog neprijatelja pro-
tiv islama i muslimana, — mogla bi se koncedirati i interpretacija u smislu posezanja za
”sabljom”.
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Ako bi se uzelo ili pretpostavilo, da je predmetni refren ipak autentican, onda
se on odnosi samo na takav slu¢aj. Ovdje je, mozda, vrijedna paznje Ginjenica. da je kasi-
da u kojoj se — prema nekim verzijama — nalazi doti¢ni refren spjevana i data bas u vezi
tadasnjih buna na Balkanu i onih ratova s Austrijom i Rusijom, — §to se vidi iz njezina

sadrzaja. = §
(... Der izvedi Aliju iz grada,

pa pogledaj ti od Viaha jada.

Krimu podaj odsvakle imdada (pomoci).
Nuto ¢udnih od Moskova jada,

Cuvaj Njemce sve Cetiri strane,
Dervent—Broda a i nase Sane,

0d Zemuna di Vlasi jarane.

Nu Milosa, ja ¢udna hajosa...)

U drugom slucaju. kad izraz ’Vlah” zna¢i samo nemusliman, koji je inace loja-
lan gradanin. onda Ilhamija nikad ne bi rekao. niti bi mogao re¢i ili preporuciti, da se
prema njemu mase ili udara sabljom. Takve rijeci, u ovakvom slucaju, bile bi u suprot-
nosti sa $eriatom. a osnovni princip Ilhamijina tesavvufa je postivanje $eriata. narogito
u ¢isto pravnim i humanitarnim pitanjima, kad se nalazi izric¢it Seriatski propis. kao  §to
je u ovom pitanju.Poznato je,medutim.koliko Seriatsko pravo daje zastite takvom grada-
ninu u islamskoj drzavi, i tu nikad niko vi§e nije mogao nesto od sebe proizvoljno dodati
ili oduzeti. Pokraj toga. mi nalazimo Ilhamijine autenti¢ne rije¢i o tom pitanju u njego-
vu glavnom djelu. On se tu dotice ovog pitanja, govoreci o dostojanstvu i pravima ¢ovje-
ka uopée: Carstvo cuda i mudrosti ovako je sazdalo i izgradilo ¢ovjeka, u svrhu da co-
vjek trajno ukazuje na Bozju veliCinu i jedinstvo, posto je sazdan tako, da u svojoj gradi
sadrzi tolike tajne i mudrosti. treba Covjeka poStovati, a ne smije se unistavati, npr. bes-
pravno ubiti, jer iz toga nastaju razne teSke posljedice i neredi (fitneler). Ako bi neko
pitao. zasto bi ubistvom nevjernika nastale teske posljedice i neredi. odgovor je: Nevijei-
nioi (kafirler) su lojalni islamskoj zajednici, i oni lojalno vrse svoje duznosti, a ima nade
da i nevjernik postane jednog dana vjernik. Ali glavni i najjaci osnov njihovih prava su
ha ‘isi (Muhammedove rije¢i): Njihova Cast je zaSticena kao i nasa Cast, a tako i njihov
imetak; oni imaju prava kao i mi, a i gradanske obaveze. — Lehum ma lena, ve alejhim
ma alejna” (v. "Tuhfetul-musallin, 1. 21). Kad sve ovo uzmemo u obzir, onda nam po-
staje logi¢no misljenje da predmetna parola (refren: Udri sabljom Vlaha!) nije izvorno
[lhamijina.

Iz svega navedenog nam je jasno takoder, da je u njegovim radovima na nasem
jeziku bilo izmjena. To su ¢inili razni ljudi. neki svjesno, a neki — vjerojatno — nesvjes-
no, narocito prilikom prepisivanja ili usmene predaje. Dobiva se, o¢ito, dojam, da je bi-
lo i namjernih podvala od strane neukih dervisa i neukih ljudi uopée, koji su htjeli svoja
naziranja i nastrane drustvene poglede da nametnu sa Ilhamijinim autoritetom. Bilo je
tu i zlonamjernih podmetanja Ilhamiji od strane njegovih protivnika. Razli¢itosti u nje-
govim tekstovima nastale su, koliko se vidi, vrlo rano. jo§ za njegova Zivota i odmah
poslije njegove smrti.

Refren: “Allah, Allah, ta ¢e bit od Vlaha™. znaci zaprepastenje i strahovanje
nad sudbinom nevjernika pred Bogom na Sudnjem danu. te opomenu vjernicima da se
¢uvaju,i da Boga mole da ih i on sacuva od takve sudbine. 1li: §ta ¢e biti od Vlaha u bor-
bi sa Muslimanima, ako ovi ustanu slozno i zadusno na odbranu.
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U drugim svojim kasidama, Ilhamija se osvrée na razna vjersko—moralna i
drustvena pitanja, dajuci svoje savijete u vezi s njima.

Znacajne su mu kaside izdane pod naslovom Razgovori” (v. Kemura, n. m.
38). To su,.u stvari, [lhamijina razmisljanja o dusi (Ja upitah svoju Gusu, kazi mi se ko si
ti? ), o svijetu i njegovoj gradi, o Stvoritelju svijeta, o bezvjerstvu i o grijehu ljudi. On tu
postavlja kratka pitanja i daje kratke odgovore, uzete obi¢no doslovno iz Kur—ana, ali
vjesto komponirano.

Cini se da se Ilhamija, u svojim kasidama, ugledao na svoje prethodnike. a na-
rocito na Raziju (Mehmed ef. Velihodzi¢, zv. Razija, iz Sarajeva, umro 1200 (1785) i na
Karahodzu (v. gore).

Djelo “Tuhfetul-musallin”, pored navedenih kasida, ocrtava nam puniji Ilha-
mijin duhovni lik. Da se sada pozabavimo obradom toga djela.

OPCl POGLED

Djeio je rasporedenc nis uvo! (mukaddima). tii poglavlja (bab)zavrsetak (ha -
tima),potom Oporuka i savjeti (Vesaja), te Dodatak savjetima (Zejli vesaja).

Vrsta pisma je arapski novi nesh, citak i lijep. ali u pisanju ima takvih gresaka,
na osnovu kojih zakljucujemo. da rukopis nije autograf. nego je prijepis nekog nepozna-
tog prepisivaca, koji se nije potpisao.

Turski jezik, kojim je ovo djelo napisano. nije ni klasi¢ni turski ni noviji knji-
zevni turski jezik, nego vise nas bosanski jezik po duhu i logici, preveden na turski jezik
ili izrazen turskim rijeCima. To je, dakle. turski jezik jednog Bosnjaka, koji misli na
svom jeziku i duhom svog jezika, a to onda izrazava turskim jezikom Mnogi nasi ljudi,
naroéito u kasnija vremena, pisali su pa i govorili takvim jezikom, a pravi Turci
("Turkuse) su to primjecivali i nazivali "bosansko—turski’. Takav mu je turski jezik i
u kasidama i ilahijama koje je na tom jeziku dao.

Sadrzaj i sistem obrade ovdje, razlikuju se od onih u prijadnjim priru¢nicima
ove vrste, narocito u “ilmihalima”, koji su ve¢inom pisani na uobicajen sablonski nacin,
uz ograni¢enje na formalisticko tumacenje odredenih pitanja (islamski i imamski sartovi).
Ovdje pak, pored glavne teme o namazu, govori se jo§ o osnovnom nacelu islamskog
vierovanja (kelimeiSehadet ve tevhid), te o lijepom ponasanju vjernika, o moralnom uz-
dizanju ¢ovjeka u islamu.

Sve ove glavne teme razradene su srazmjerno dosta opsirno, kroz tumacenje
mnogobrojnih pitanja, koja su s njima u vezi i koja ih osvjetljuju. U tom tumacenju, pi-
sac se ne zaustavlja na opisivanju i izlaganju forme pojedinih vjerskih ustanova, propisu
i duznosti, npr. o namazu i drugom, nego mu je teZiSte na izlaganju i objasnjenju dubo-
kog vjerskog i moralnog znacenja i smisla tih propisa i duznosti. Posebno ovakva objas-
njenja daje o pojedinim propisima u vezi s namazom i o njegovim sastavnim dijelovima
i svim onim §to se "uc¢i” u namazu. Govore¢i o odgoju ljudi i njihovim slabostima, on
pokusava da dadne $iri naucni pristup tome pitanju, pa posebno govori o bioloskoj pri-.
rodi covjeka (insande dort tabiat) i njegovoj psihologiji, razumije se u granicama njego-
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va onovremenog znanja i poimanja. To znanje zasniva se na postavkama i shvatanju sta-
re greke filozofije, koja je prenesena u islamsku filozofiju, posebno u tesavvuf, i nas pi-
sac nije niSta odmakao od tog starog gledanja i shvatanja o svijetu i covjeku. Tumadenje
vjerskih i moralnih pravila i principa, nije suho teoretiziranje, nego je u prili¢noj mjeri
povezano sa stvarnim prilikama koje su vladale u drustvu onoga vremena, kada je pisac
zivio i radio. Tako nam ovaj rad, unekoliko, pruza sliku ondasnjeg drustva kod nas, u
vierskom, moralnom, kulturnom i socijalnom pogledu uopce. Ilhamija je napisao ovaj
rad ’na trazenje nekih ucenika i dobronamjernih prijatelja”, kako kaze u uvodu. U
njem je, vidi se, nastojao da kod vjernika pobudi interes, da ih potakne na razmisljanje i
da im pruZi takvo obja$njenje islama,kako bi njegovo tumacenje lako prihvatili i usvojili.

U svom razmatrfanju i tumacenju vjersko—moralnih propisa i ustanova islama,
kao i u izlaganju svojih pogleda o svijetu i Zivotu, on se i u ovom radu potpuno drzi
umovanja mistika (sufija), smatrajuci da je to sve u okvirima islama i nastojeéi da tako
bude.

Odlomak sa temom o grijesnim rijecima, koje su hereza, koje izvode iz vjere
(elfazi—kufr) interesantan jé po tom, §to u njemu navodi mnoge fraze na nasem jeziku, ,
koje su, iako primitivnog sadrZaja, kolale u ondasnjim manje obrazovnim krugovima i
sluzile za uveseljavanje i Salu. On takve 3ale osuduje kao nepristojne, a za neke kaze da
znace otpad od vjere.

Na pocetku se nalazi opSiran sadrzaj djela (Fihristei Zubdetul—hasi’in), koji je,
drzimo — napisao sam prepisiva¢. To je, zapravo, kratak prikaz ovog rada i kriticki osvrt
na njega u kome se veoma pohvalno govori o piscu Ilhamiji i njegovu djelu. Na osnovu
toga zakljucujemo, da je prepisiva¢ djela i pisac ovog sadrzaja neki Ilhamijin uéenik ili
veliki postivalac.

Na kraju, u posebnim poglavljima su sufijska razmisljanja autora, nje’gove po-
ruka i savjeti. Tu on spominje i svoja tri sina, za koje se moli Bogu.

KRATAK PRIKAZ SADRZAJA

UuvoD

Tu se govori o ustanovi namaza (odredene dnevne molitve), gdje se objasnjava
sojam, smisao i dalekosezno znacenje ove ustanove u duhovnom pogledu.

Namaz je glavna poboznost, majka svih poboznosti — ummul—ibadet. To zato,
§to se sastoji od poboznosti tijelom, djelom i rijeCju. Takva vaznost namaza moze se
uoditi i s druge tacke gledista. U njemu su sadrzane, kao njegovi sastavni dijelovi, mnoge
vjerske vrline i pobozni ¢ini: Eisto¢a namjere (nijjet); Cistoca tijela i mjesta gdje se vrsi
namaz; sjeéanje na Boga; veliCanje BoZjeg bia; bjezanje i zastita od Sejtana; molitva i
obra¢anje Bogu Njegovim Easnim imenima (esmai—husna); izgovaranje prve i najznacaj-
nije sure Kur-ana; Fatihe; ucenje Kur-ana; pregibanje u namazu (ruku’ i sedzda, i sjede-
nje); pozdrav slave Bogu i Njegovu poslaniku Muhammedu itd. Tu se naro€ito opsirno
govori o znacaju besmele i esmai—husna, te o znacaju i duhovnim koristima Fatihe. Se-
vab za ucenje te sure samo Bog zna. Njena vrijednost i znacaj u duhovnom pogledu i za
lijecenje mnogih bolesti je veoma velika.

Tu se govori dosta opsirno i o miradzZu, njegovu znacenju i znacaju, te o njego-
voj vezi s namazom. Govori se opsirno o znacenju i smislu rijeci slave, salavata i dova,
§to se izgovaraju u namazu. Sama rijec: Subhane Rabbijel—azim ima sto hiljada znace-
nja.
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PRVO POGLAVLIE

Tumacenje kur—anskog ajeta: Inna aredna’l-emanete ales—semavati ve'l-erdi,
koje govori o Bozjoj ponudi vjerskih obaveza (emaneta) nebesima i zemlji (sura al—
Ahzab, 72).

Emanet na ovom mijestu je pet vakata namaza, — kaze Ilhamija, i onda izlaze
svoje tumacenje.

UzviSeni je taj emanet ponudio nebesima, zemlji i planinama, pa su se oni us-
tegli da ga prime i da se obaveZu da ¢e ga vrsiti. Samo je Covjek primio (ponio) taj ema-
net kao obavezu. Tako je ovom ummetu (sljedbenicima islama) postala duznost (fard)
nositi i odrzavati taj emanet do Sudnjeg dana. Bozja volja je oduvijek (ezeliden) htjela,
da se ta duznost i obaveza odnosi na Covjeka, kao umno bi¢e. Nebesa, zemlja i planine
nisu umna stvorenja, te ne mogu ni biti zaduzeni (mukellef) nekim duznostima i obave-
zama, — pa Sta onda znaci i kakvu smisao ima Bozja ponuda neke duznosti, konkretno
namaza (molitve), njima? Ocito, bukvalno znacenje te ponude ne moze se uzcti. Smi-
sao je toga alegorican (medzazat), jer se tim htjelo ukazati na neke finese, tajanstvene i
vise mudrosti i koristi ove duznosti u vezi sa covjekom. Tako se moze istaci slijededi
smisao: ’

Nemarnog ¢ovjeka upozoriti i trgnuti da se probudi iz svoje nemarnosti;

ukazati da ¢ovjek nije u moguénosti izraziti punu poboznost i dovoljnu sluzbu
Bogu;

kazati ¢ovjeku da je on umno i moralno sposobno bice;

otkioniti prigovor meleka Bogu (da je covjek samo gresnik i krvolok) — koji
su oni ucinili u proslosti, prilikom stvaranja covjeka — i opovrgnuti donekle taj prigovor:

istaci Bozje vje¢no sveznanje;

potvrditi Bozju raniju rije¢ melekima u pogledu ¢ovjeka, — §to im je, na njiho-
vu primjedbu. rekao: “Ja znam ono, §to vi ne znate”:

ukazati da je covjek sposoban za primanje i vrsenje raznih zaduzenja i zakon-
skih propisa, to sva tijela. materijalni svijet neba i zemlje, nisu sposobna;

staviti do znanja ljudima, kad grijese i Cine zlo, da to nanosi stetu cijelom svije-
tu, prirodi i njenom normalnom razvitku. Isto tako, kad je ¢ovjek dobar i pozitivan,
njegova dobrota i pozitivnost imaju povoljan odraz na svijet oko njeg;

pohvala covjeku:

istaci veliki ugled poboznih vjernika kod Boga:

ukazati na nizak pad (do stepena predmeta) onih gresnika koji dostojno i pra-
vilno ne nose emanet (ne vrse namaz); .

upozoriti da je Covjek opcenito glavno stvorenje (as/) medu svim stvorenjima:

ista¢i da su sve blag: . svijeta stvorene radi Govjeka.

Bozja volja je bila v sovotl covjeka. Ona je htjela da njegova tjelesna grada bu-
de od getiri pocela, Cetiri elementa anasiri erbea) i peru Bozjeg odredenja i sudbine bi -
lo je naredeno da to zapie na “sigurno ¢uvanoj tabli” gdje se ispisuje sudbina. Ta Cetiri
elementa ljudske grade su ista ona od kojih je sav materijalni svijet izgraden: zemlja, vo-
da, vatra i zrak. Vjecnom Bozjem sveznanju bile su jasne unaprijed sve kretnje i aktiv-
nost covjeka po toj njegovoj prirodi. pa je peru sudbine bilo naredeno da ih zapise.
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Dalje, pisac tumaci, kako je ostvarenje te zamisli i plana o stvaranju i postoja-
nju ljudi zahtijevalo stvaranje zemlje i hrane na njoj za Covjekovo boraviste i zivot.To je,
opet, iziskivalo stvaranje kie i atmosfere, a ovo, stvaranje nebesa itd., te je tako sve
stvoreno zbog ¢ovjeka i radi covjeka.

Time je, vjerovatno, pisac htio protumaciti kur’anske rijeci:

»Zar ne vidite. da je Allah pot&inio i uredio u vasu korist sve §to je na nebu i na
zemlji? ” (sura  Lokman, 20).

”On je potcinio i uredio u vuasu korist sve §to je na nebu i na zemlji...” (Sura-
el—Dzasije, 13). '

Da bi se pak ljudi mnozili i odrzavao ljudski rod, kao i sljedbenici prave vjere,
trebala je covjeku zena od njegova roda, i Bog mu ju je stvorio. Kako je ¢ovjek slab i
lako pogresiv, treba da se moli Bogu, a treba jos neko ko ¢e za njega moliti. U ovu svrhu
je Bog stvorio jedan dio meleka, pa se i oni mole za oprost ¢ovjekovih grijeha.

U svom tumacenju i razglabanju pojedinosti o svijetu i Zivotu, [lhamija nastoji
da svako svoje stanoviste i misljenje potkrijepi rijeCima i postavkama iz Kur-ana. No, on
se ponekad udaljuje od Kur-ana, a ponekad daje nau¢no slaba tumacenja u svojim opser-
vacijama o svijetu, jer je oCito bio ograni¢en shvatanjem i dostignu¢ima nauke svoga
vremena i svoje sredine. Do njega oc€ito nisu bila dosla nova otkrica i saznanja o prirodi
i ¢ovjeku, koja je donio novo, a narocito njegovo 18. stoljece, u kome je on zivio i ucio.
Osim toga, njegovo znanje o islamu i Kur-anu nije bilo na visini znanja najistaknutijih
islamskih ucenjaka, jer on nije imao priliku ni sludati ni ¢itati istaknute ucitelje islamske
nauke. On se o¢ito mnogo oslanjao na sufijsku intuiciju i inspiraciju i bio je u svom pos-
matranju svijeta, Zivota i vjere pod njenim utjecajem, a inspiracija je nesigurna i dosta
puta je mnoge prevarila, — kako se to oc¢ito pokazalo kroz razvitak opce kulture i vjer-
ske nauke. Zato on nije bio siguran ni imun od raznih gresaka ni u svom teoloskom ni u
sufijskom izlaganju. No, kao da i sam osjeca da ¢e mu biti prigovoreno s te strane, pa od-
mah daje jedno upozorenje i svoju obranu:

O ti iskreni ucenice, Cuvaj se pristrasnosti u prosudivanju mog tumacenja! Ako
se, naime, u mom tumacenju nade nesto vie i Sire, ili ne§to manje od onog sto je zapisa-
no i navedeno u djelima o tumacenju Kur-ana (tefsira), nemoj kazati: Ovaj je samo po
svom li¢nom misljenju i nahodenju tumacio Kur-an i tako je dospio u herezu (kufr), —
jer sve je od Bozjeg poslanika preneseno. Inace, tumacenje Kur-ana i vjere nije ograni-
¢eno ni na samo Muhammedovo ¢asno drustvo (ashabe). Zato je pogresno i neosnova-
no reci da je znacenje Kur-ana ograniceno sumo na ono §to u tom pogledu dali prvi
muslimani (selef). Ovdje sad vrijedi pravilo: “Oni su ljudi, a i mi smo ljudi kao i oni”,
pa je i nama svakom dopusteno da iz Kur—ana crpimo prema svom znanju i svojim um-
nim moguénostima. Svjestan da tako stanoviSte mogu koristiti zlonamjerni ljudi, on se
ograduje, i u vezi s tim prelazi na izlaganje principijelnog stanovista, koje uvijek treba
imati pred o¢ima pri tumacenju Kur-ana. U tom izlaganju osvrée se na Muhammedovu
izreku: ”Ko tumaci Kuy-an samo po svom misljenju i nahodenju (bez nau¢ne osnove),
izisao je iz vjere!” On tu osuduje zlonamjerno i tendenciozno iskrivljavanje kur-anskog
smisla, kao i bukvalno tumacenje nekih rijeci, koje su date u alegoriji. "Tako nesto mo-
gu ¢initi samo pritajeni nevjernici (munafikler) i otpadnici- od vjere (zenadika), koji
Kur-an prevode prema svojim prohtjevima” — kaZe on.

Nakon toga, u posebnom kra¢em poglavlju, osvrée se opet na prirodu Covjeka,
koja je u njemu nastala otuda, §to je Covjek sastavljen, stvoren, po njegovu shvatanju, od
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Cetiri elementa. Na osnovu te Cinjenice, u Covjeku se — kaze — nalaze Cetiri glavne tje-
lesne osobine (naravi — dort tabiat). Te osebine su, po njegovu shvatanju: hladnoé¢a
(studen, burudijjet), toplina (hararijjet), vlaznost (rutubijjet) i suhoéa (jubusijjet). Svaka
od ovih naravi ima mnogobrojne koristi i svrhe. Iako, prema vjerskom uéenju, Bozja
djela nisu “uzrokovana” nekim ciljevima (agrad), ipak ovakve stvari sadrze u sebi mno-
ge mudrosti i koristi. Potom izlaZe §ta je i u ¢emu se manifestira svaka od tih naravi,
kako nastaje poremecenje, a kako ozdravljenje svake od njih, te kako se odrzava ravno-
teza medu njima svima. Sredstva za normalan Zivot data su u prirodi oko nas. '

Ukratko: ”Bog vam daje od svega Sto traZite, — i, ako biste htjeli nabrojati sve
Bozje darove, ne mozete ih izbrojati. Ali, Cavjek je veliki gresnik i nezahvalnik!” —
(Kur-an, sura Ibrahim, 34).

Kad je tako Bog dao ¢ovjeku mnogo dobra — §to nije morao ni bio duzan — on-
da i mi treba da iskazemo svoju zahvalnost i poboznost prema Njemu — §to smo duzni.

Time je pisac htio da pokaZe ovaj “veliki svijet” oko nas i polozZaj Govjeka u
njemu. U vezi s tim, on dalje kaZe da je Covjek — slika, primjerak velikog svijeta u ma-
lom.

Covijek je, dakle, *"...ali svijet” (mikrokozmos, — nushaisugra), koji u sebi ima
u minijaturi sve §to ima veliki svijet. Ako bi neko postavio pitanje: Kakve veze i sli¢nos-
ti ima mali Covjek s velikim svijetom oko njeg? — pisac na to daje svoj odgovor i objas-
njenje. U izlaganju ovog objasnjenja on je ovdje dosta opsiran. On tu, na prvom miestu,
kaze da je Covjek medu stvorenjima samo formalno, po svom tjelesnom izgledu, mali
svijet, ”dok je on, u stvari, kod Boga veliki svijet. No, razna pojedina stvorenja i pojave,
kojt se nalaze u prirodi, nije tesko naciiu Covjeku”. U dokaz te tvrdnje pisac ovdje pa-
ralelno razglaba ta dva svijeta, kosmos i ¢ovjeka, na njihove dijelove i isti¢e sli¢nost iz-
medu tih dijelova. U toj poredbi on prolazi kroz carstvo najve¢ih stvorenja nezivog, ma-
terijalnog svijeta, zatim kroz carstvo Zzivotinjskog svijeta, onda kroz carstvo bilinstva, te
kroz oblast prirodnih pojava, i svugdje nalazi sli¢nosti sa Covjekovim djelima i svojstvi-
ma. Tako on izlaZe oko stotinu primjera navedene slicnosti. Poimanja radi, da iznesemo
samo nekoliko njegovih poredenja: Sto je kod ovjeka glava, u Svemiru je Ars (najvece
svemirsko tijelo, §to ga je Bog stvorio i stavio na najviSu visinu, iznad svih drugih nebes-
kih tijela, koja ovise 0 njemu i veZu se u svom odrzavanju za njega). Sto je na nebu sun-
ce i mjesec i njihovo kretanje, to je u Covjecjem tijelu dusa i njeno kretanje, kad on
spava. Na nebesima grmljavina, — u ¢ovjeku gromko vikanje. Sto je na nebesima svjetlo,
kod vjernika je vjerovanje (iman). Na nebesima zvijezde — u Covjeka oci. Sa nebesa pa-
da kisa — Govjek prolijeva suze. Sto s nebesa pada kisa nebeskog gnjeva — to je od Govje-
ka zulum i nepravda; §to je s neba blagoslovena kifa — to je od Covjeka pravednost; §to
su nebeske knjige — to je kod ¢ovjeka duboki razum; nebesa se nekad zatvore — Covjeka
nekad zahvati nemar (gaflet). Medu Zivotinjama su Cetveronosci, Covjek ima noge i ruke.
Po zemlji raste trava — na Covjeku raste dlaka, itd.

Misao o ¢ovjeku, kao mikrokozmosu, o€ito je uzeta iz stare gréke filozofije,
§to je naslo mjesta i odziva u mistici mnogih sufija, odakle je to primio i na3 Ilhamija.

Sve to ovjek treba da vidi i da o tom razmislja, da bi se probudio iz svoje du-
hovne uémalosti i neznanja. Namaz je najbolja prilika ¢ovijekova duhovnog budenja i
zivota. Razmisljaju¢i tako i vr§e¢i namaz, ¢ovjek u neku ruku odrazava pokornost pre-
ma Bogu, koja mu odaju sva stvorenja, i tako Zivi s njim u skladu; a u suprotnom sluca-
ju, on kao da ¢ini §tetu drugim stvorenjima jer se ponasa suprotno svima njima u pogle-
du odnosa prema Bogu.

62



Zato Covjeka, kao veliko BoZje stvorenje, treba postovati, a ne smije se unista-
vati, npr. ubojstvom — jer iz tog nastaju razne teSke posljedice i neredi (fitneler).

U vegi s tim dotiCe se pitanje odnosa prema onom koji ne ispovijeda islam pa
kaze da se ni on, kao ni vjernik, ne smije bespravno ubijati. Za takav islamski stav iznosi
brojne razumske i Seriatske dokaze, — §to smo naveli ranije.

Na kraju prvog poglavlja osvrée se na pitanje popravka i izgradnje nemusliman-
skih bogomolja u islamskoj zemlji. Pri tom on pravi razliku izmedu idolopoklonika i
sljedbenika objavljenih religija u korist ovih potonjih.

' Na to onda dodaje, da je zbog'postupka nekih zuluméara, "u nase vrijeme” ve
liki broj raje otkazao pokornost i sada se ponasa grubo i uvredljivo prema muslimanima.
Ako se ovako nastavi, moZe do€i vrijeme da se raja posve otme vlasti i otrgne od pokor-
nosti pa, kaze — da nas Allah sacuva od zla podmitljivih zulumcara!

Drugo poglavlje govori o visoj svrsi i koristima namaza i sevabu za nj.

Namaz se, po svojoj formi, sastoji iz Cetiri razlicita ¢ina ili kretnje klanjaca:
stajanje uspravno, pregibanje, padanje licem na tle i sjedenje (kijam, ruk’u, sudzud i
ku-ud). Time Covjek oponasa stanje i polozaj Cetiri vrste Zivih i nezivih stvorenja u pri-
rodi oko sebe: stabla i bilje, etveronozne Zivotinje, gmizavci, kamenje i brda. Posto je
Bog sva stvorenja stvorio radi ¢ovjeka, to je u skladu sa svojom mudrosti stvorio ¢ovje-
ka Sebi, tj. da bude posvecen (mahsus) Bogu — a da bi Covjek bio zahvalan za sva dobra
i blagodati §to mu ih je Bog dao, propisao mu je namaz, koji sadrzi sve vrste zahvalnosti
¢ovjeka prema Bogu za odredeni dan, i svaki taj ¢in je simbol i znak (hizmet i delalet)
toga dara. Kad se tako namaz shvati i obavi, onda je on potpuna pokornost” Bogu
(ta‘atitamme).

Ovdje se pisac konkretno osvrée na Bosnu i Bosnjake u ovom pogledu, i istice
prednost svojih zemljaka u poboZznosti, mimo druge muslimanske narode. On kaze da se
Bosna sastoji od kamena i Sume, a koliko je god bogatstvo u drugim dijelovima osmanlij-
skog carstva, toliko je i viSe u Bosni. Uz to je Bosna sa tri strane okruzZena neprijateljima
(nevjernicima) pa je s Bozjom pomoc¢i i dozvolom ipak ostala sauvana. Isto tako sluzbe-
nici (veziri i suci), koji se usude da pocine zulum i nasilje, u Bosni, brzo bivaju svrgnuti
ili dozive nakon izvjesnog vremena ponizenje i razne poteskoce. Njihovu stradanju — za-
pazeno je — uzrok je Cinjenica, Sto Bosnjaci uredno i marljivo vrSe namaz. Kad poneki
Bosnjaci, iz neznanja ili nemarnosti, u¢ine propuste u vrSenju namaza, stanje se u tom
pogledu pogorsa — kaze on.

Potom .nabraja razne i mnogobrojne misti¢ne svrhe i koristi od namaza: namaz
sadrzi u sebi sve vrste i forme poboznosti koje vise meleki, pa prema tome i sve sevabe,
koje oni postizu svojom poboznoscu. Pojedini dijelovi namaza na to ukazuju. Osnov mu
je za ovakva zakljudivanja sufijska indicija (iSaret). Tako vjernik vr§enjem glavnih namas-
kih duznosti, sastavnih dijelova (3artova i ruknova), zahvaljuje Bogu za velike darove i
njegova stvorenja u prirodi (na sedam kata nebesa, sedam kata zemalja), zasluzuje mir i
sre¢u u sedam dana u sedmici, zastiCuje se od sedam vrata pakla, od zastoja i prepreka
na sedam mjesta na siratu, prilikom prelaska Sudnjeg dana.

Pet vakata namaza ukazuje na nasu zahvalnost Bogu za njegov dar, §to nam je
dao pet osjetila (svaki namaz je zahvalnost za po jedno osjetilo), kao i za dar po pet prs-
ta na rukama i nogama. U tom smislu dalje postavlja pitanje i na njih daje odgovore.

Na §ta ukazuje vanjska i nutarnja strana namaza? — (Pocetni tekbir je klju¢ od
dzenneta). '
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Na §ta ukazuje ¢injenica, §to ima namaza od dva, tri i ¢etiri rekata?

Zasto nema namaza od je:nog rekata? Za§to nema Sest namaza, nego samo
pet? Zasto se klanja Cetrdeset rekata u 24 sata?

I tako sve o namazu, od 22 do 29 strane.

Tumacenje pojma "Bozji prijatelji (evlijaullah, ili kod nas samo “evlija”) i
“prijatelji Sejtana” (evlijaus—Sejtan”).

Bozji prijatelj je u prvom redu vjernik, koji se kloni grijeha, pobozan Covjek.
To je prvi stupanj. :

Pobozni Covjek (evlija) viSeg stupnja ima tajne moci, duhovni utjecaj na razne
pojave, §to mu je darovano od Boga (keramet).

Prijatelj Sejtanu je gresnik. I njih ima viSe stupnjeva. Tu su i oni koji se bave
raznim prorocanstvima i gatanjem, kao “dervisi otpadnici” (zenadikai—dervisan). Njih
Ceka teska kazna na onom svijetu.

Potom se ponovo vraéa na temu o namazu. Prednost uleme nad neukim ljudi-
ma. Ovdje postavlja pitanje: Zasto, u nase vrijeme”, izgleda da uceni (ulema) vise prave
greske u vr§enju namaza nego neuki? To opet ne znaCi — odgovara on — da je namaz
neukih pribraniji kod Boga i da su oni bolji od uleme, jer su vjerski izvori izri¢ito dali
prednost ulemi, a nehoti¢na greska se oprasta. ’Ovaj ponizni smije re¢i, da je i greska,
pa i san u&enih ljudi, bolji od ibadeta neukih!” Sejtan napada ulemu kao §to kradljivac
napada voce koje ima ploda.

Duhovita dosictk: ‘nutka). — U nae vrijeme, uceni ljudi (ulema) prilaze i pri-
klanjaju se imuénini nesznalicama — a obratno se ne dogada: imuéni neznalice ne prilaze
i ne priklanjaju se ucenim ljudima. Zasto je to tako? Ovaj “’siromah™ na to odgovara:
Uceni ljudi, iako su nemarni prema dunjaluku, znaju vrijednost imetka i zato prilaze
imuénim neznalicama (zbog vrijednosti njihova imetka), dok imuéne neznalice, utonule
u svoje neznanje, ne znaju vrijednost u¢enih ljudi, pa im zato ne prilaze, nego se drze
odvojeno od njih, a cesto se odnose i prezrivo prema njima.

Pouka o namazu. — Onog vjernika, koji redovito i pravilno vrsi namaz, Allah
Casti s viSe darova na ovom i na buduéem svijetu: otklanja mu ili olaksava bijedu i nevo-
lje zivota, otklanja mu patnje u kaburu, da¢e mu “’knjigu poslova’ u desnu ruku. Takav
viernik prijeci ¢e preko sirata vrlo lahko i uni¢i ¢e u dzennet. Namaz ¢e mu ujedno biti
miradz (sredstvo za duhovno uzdizanje i priblizavanje Bogu).

Trece. poglavije (bab), — o velikoj grijesnosti onih koji ne vr§e namaz i o teskoj
kazni koja ih ceka. .

Ovdje tumaci kur-anske ajete, koji se odnose na ovu temu: "Poslije njih dode
narastaj ljudi, koji su ostavili namaz i posli za svojim strastima. Oni ¢e dozivjeti zlo!” —
(Sura ”Merjem”, 59).

Neobavljanje duznosti namusa ima petnaest Stetnih posljedica, od kojih neke
zadese gre§nika na ovom svijetu. ncke na ¢asu njegove smrti, a neke na grobu (kaburu).
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Zavrsetak (hatima) — o koristi i moralnom dobitku od skrusenog vr§enja nama-
za, o nac¢inu kako se postize skrusenost. Koristi i sevabi od molenja tesehhuda u nama-
zu. Savjeti. Sustina duse. O smrti. GrijeSne rijeci koje izvode iz vjere. Pravilno ucenje
Kur-ana, i Dodatak — o savjetima.

Ovo zavrino poglavlje zauzima srazmjerno veliki dio autorova rada. U njemu se
dodiruju i obraduju razna interesantna pitanja zZivota i smrti.

Odmah na pocetku navodi i tumaci kur-anski ajet: ’Spaseni su oni vjernici ko-
ji skruseno obavljaju svoju molitvu™ — (Sura el-Mu’minun, 1-2).

Pod naslovom: Vazna napomena (Tenbih), govori i ovdje o prvom principu is-
lama, islamskom ocitovanju (kelimei—Sehadet). Pet je uvjeta da taj princip bude pravil-
no izrazen tj. ostvaren i dostignut): pravilno shvatiti njegov smisao; taj smisao usvojiti,
vierovati srcem i javno iskazati, oCitovati rijeCima; potpuna iskrenost, bez hipokrizije i
licemjerstva, u tom ocitovanju; duSevno nasladivanje pri o¢itovanju; dnevno §to cesée
to ocitovanje ponavljati.

Potom izlaze svoje opsirno sufijsko tumacenje toga principa, napominjuéi da je
to sve kratko receno, jer “’sve tajne toga principa ne mogu se uvrstiti u ovako kratku na-
$u knjigu™ Oni koji ne znaju svoj ilmi—hal (katekizam vjere) i koji pravilno ne oéitu -
ju osnovni princip islama, to su ve¢inom Siroki neuki slojevi drustva/avam)inemarni lju-
di koji duhovno spavaju, neuki dervisi i dervisi otpadnici (zenadikai—dervisan) te razni
gatari i astrolozi, ljudi i zene koji se bave magijom (sihr) i proricanjem buduénosti, kao i
oni “’nevjernici” koji takvim vjeruju.

" Pod naslovom: Savjeti i oporuke (Vesaja) onima, koji traze spas na buduéem
svijetu, pisac daje vise kra¢ih savjeta i pouka o poboznosti, Cuvanju od grijeha i moral-
nom vladanju uopce.

”0 pobozni vjernici! Grijeha se prodite! Prema svakom lijepe odnose imajte!
Podizuci i gradeci ovaj svijet (dun’jaluk), ne rusite onaj buduéi svijet (ahiret)! Ne prihva-
¢ajte navike neznalica i djela nevaljalaca! Ne ucite nauku radi zauzimanja visokih polo-
zaja! Ne izdvajajte sebe iz redova pravih vjernika puseéi duhan!™ — itd.

Nakon toga govori o odnosu vjernika prema Kur—anu: kako treba Kur-an pos-
tovati, pravilno uciti i proucavati.

”Posto je Bosnjacima i Anadolcima, obzirom na njihov jezik i izgovor, tesko
pravilno ¢itati (uciti) Kur-an, treba ih upozoriti da ne uée grubo i prebrzo, nego da uce
lagano”. ;
Ucenje Kur-ana treba da se odrazi na plemenitost duse vjernika. Tu se onda go-
vori o psihologiji ¢ovjeka i raznim manifestacijama ljudske duse (nefs).

Pod naslovom: Tenbih, pisac govori o grijesnim rijeima (elfazi—kufr) koje su
smrtni grijeh, tj. koje vode u bezvjerstvo i koje su otpad od vjere. jer kaljaju dusu vjerni-
ka. Takve rijeci su razli¢ite, prema raznim obicajima u pojedinim krajevima i mjestima.
Grijesne rijeci, koje kolaju u Bosni (Bog da je sacuva), nisu sli¢ne grijesnim rijecima ni
u jednoj drugoj pokrajini (vilajetu). Zato ucitelji vjere moraju pratiti navike ljudi u sva-
kom mjestu, i-te navike sravnjivati s izvorima i propisima vjere. Za op¢u orijentaciju
ovdje vrijede slijedeca pravila: Ponizavanje, vrijedanje, oskvrnavljenje onih osoba i sveti-
nja koje s vjerskog stanoviSta istinski zasluzuju postivanje, predstavlja otpad od vjere,
Isto tako je kufr ukazivati viersko postovanje. kult, onim osobama ili svetinjama, koje su
negacija vjere i suprotnost njenim interesima, pa ih kao takve treba odbaciti. Tako isto,
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psovanje vierskih svetinja onil koji ne ispovijedaju islam, moze dovesti v kufr. kao §to
je psovanje “"Marije™. Isukrsta. Svetog Save, Pavla, Nikole, Ilije™. Po nekima, u takve gri-
jehe spada psovanje pojedinih dijelova ljudskog tijela, glave, usta. uha. duse. — narocito
ako je to radi omalovazavanja velikog Bozjeg djela.

Neki izrazi, fraze i rijeci na “bosanskom jeziku' koje su grijeh, a po nekima
znace i otpad od vjere:

"Bog s tobom!” (ako se misli bukvalno znacenje, tj. mjesto Bogu). — 'S Bogom
ostaj!” — 'S Bogom hajde!”’

"Rabbi jessir, zgrabi za sir’’;

“Allah adi, pita sladi’’;

“Evvela, pita debela’’;

"La ilahe illellah, kud djevojke, tud i ja’;

“Allahu ekber, na kuli berber, na berberu rog, ubio te Bog':

"Terhana je smok i nas je Bog'’;

“Ibrahim i Musa, skini kapu te kusaj’’;

“Inna fetalina, duso mekahna’;

“Amme - hodZi janje, jetesaelune — hodzinici june’”;

“Tecoet jeda — mati hliba ne da’’;

“Nije nitko s onog svijeta razbijene glave doso”’;

“Kad komu reknu: Klanjaj namaz, da odgovori: Nisam oca ubio!”

'Y:'ii/ble fete, buli lete pete’™;

“Nemam kud na oni svijet!” (ako se misli negiranje onog svijeta; ali ako se-
misli priznanje svojih grijeha, onda je to pokajanje);

“Kad nekom reknu: Hajde u dzamiju, da on odgovori: Vala, nije mi je otac
nacinio’’; ili:- "Dosti od kuce po jedan i u dzamiju!": "Dosti turaka i osim njega, sta ée
se turcit!™;

"Ono je ni vas ni nas’;

"Viaski sine! "

“Sto ce na viahu, ili: na psu brada?

Prema ovim primjerima, ti sam dalje pravi analogiju. — kaze [lhamija.

Pod naslovom: Sjecanje na smrt, govori o pripremama za odlazak na onaj svijet.
To je “daleki put”, za koji treba pripremiti opskrbu i za razne prilike i susrete, koji ¢o-
vieka tamo cekaju, treba ponijeti darove. Za prvi susret na tom putu, za susret s Azrai-
lom (melekom smrti, koji uzima duse), treba da vjernik ima slijedece darove: Protivnike,
s kojima se je sporio, zadovoljiti: ispuniti dugove i obaveze prema Bogu: pokajati se za
erijeche i prihvatiti za dobra diela. te Allaha zavoljeti. U tom smislu navodi jo§ nekoliko
susreta. koje ¢e vijernik imati na buducem svijetu i za svaki susret oznacava koji ¢e mu
carovi fobro doci, ako ih mogne pruziti. To su sve Bogu ugodna i plemenita djela.

Dodatak o savjetima (Zejli Vesaja), je posljednje poglavlje, u kome se pisac po-
novo obra¢a neposredno vjernicima s kratkim savjetima i apelima. i to na nacin kojim
se oprasta od njilt i od ovog svijeta.

“O vjerni, neka je mir (selam) s vama! ... Neka vam ne bude dosadno slusati
ovog koji se za vas moli. Slusajuci njegove rijeci, budite pravedni! Ovo sve kazujem u
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ime Boga, radi vas, da bismo zajednicki unisli u dzennet... Zaboravljajuci Boga, postao
si prijatelj i drug Sejtanu. Zaboravljajuci onaj svijet, zapao si u kult ovog svijeta. Kupujes
ovaj svijet, dajuci za njeg onaj svijet...

Brate vjernice, nemas ljubavi prema Bogu. U vjeri si na velikom gubitku. Od
prave uleme bjeZis i tako se od dZemata udaljujes. Dobru ulemu ne volis. Losu ulemu ne
mrziS. Nemas hrabrosti-reci istinu. U igri oko dun’jalucke dobiti, pravi si pehlivan. U
poslovima onog svijeta nevjest si i gubis.

Dozivao sam, ti ne gledas, kazivao sam, ti ne slusas. Davao sam pouke, a ti kao
da ne vjerujes. Savjetovao sam, a ti ne primas. Znas li odakle to? Ne nadas se sjutra
umrijeti, haramom si se nahranio, haramom se obukao. Ne drzeci se reda i pravde, postao
si- zulumcar. "'A Bog nece izvesti na pravi put zulumcare” (sura el-En’am, 144).

Ulemu kalja i kvari (tj. ometa im napredak i uspjeh u poslu), zavidnost. Visoke
sluzbenike kvari zulum. Gospodu (begove) kvari oholost. Imucne ljude kvari njihovo
bogatstvo. Siromasne kvaﬁ siromastvo. Trgovce iskvari pohlepa. HadZije kvari ime (titu-
la). Seljake kvari i vodi na stranputicu neznanje. Arape iskvari i baci u nazadak njihovo
porijeklo. Zene pokvari nakit (zinet). Djecu iskvarise roditelji. Djevojke kvari asikluk.
Mombke kvare manguparije (esSekluk). Ucenike kvari lijenost. Pobozne kvari licemjerstvo.
Sijela kvari trac (gibet). — La ilahe illellah, odoSe svi u pakao! Sta da ¢inim sam? Uzalu-
dan je to posao... :

Ako si dobar, malo razmisli! Ne daji odgovor na svako pitanje. Ne tvrdi o ljudi-
ma ono S§to ne zna$ i Sto nisi vidio. Ako se oslonis samo na pamcenje, pogrijesices. Ako
slijedis svoje strasti i niske interese (nefs), pocinices grijeh... Ne odbacuj knjige, jer ées
ostati osramocen.... Ne otvaraj usta na svako jelo. Ne pricaj sve $to vidis. Neznalicamu
i neodgojenim ljudima ne kazuj svoju tajnu! Ne prosipaj drago kamenje pred one koji
mu ne znaju vrijednosti.

Ne bjezi u kafanu od dzamije! ...

Suci imaju mnoge varke (hile). Osjecaj priviacnosti (insaf) sada nemaju. Suci-
ma ne reci u svemu: Da!

Ne dopusti da padne mrlja na tvoju vjeru! Jer ko to ucini nesretan je.

Prodi se Sejtana, bjezi Bogu!

Brate, dodi da idemo da gledamo Bozju ljepotu. liepotu, ljepotu najvise Istine.
Ja vise nemam strpljenja, ne mogu da ¢ekam. Pun sam osjecajnosti, ne mogu izdrzati,
Datum moga rodenja je 1187/1773.

Na ¢asu smrti, napomeni mi sehadet (talkin), da ne bih otisao na onaj svijet bez
imana (vjere). Zatvori mi o¢i, neka se niko od mene ne prestrasi. Neka imami (ho-
dzZe) nemaju poteskoce i uznemirenja. Neka se tijelo ne uscuje dugim zadrZavanjem!
Neka braca ne vide tegobu i bol. Lijepo i brzo sve dovrsite (oko moje opreme), da vjer-
nici nemaju nikakve tegobe ni dosadivanja zbog moje sahrane (dzZenaze).

Koliko mozes, moli se! Oprosti moje nedostatke! Ja svakom oprastam (hala-
lim)...

Azrail je dosao, druze! Placi zbog stralu od Boga! Prodi se sada razgovora o
dun’jaluku! Abdulvehhabove usne otvori lagana mii'svakom, kako bi izgovorio: La ilahe
illellah, Muhammedun resulullah. UCGi, vjernice, «jet koji govori o Bozjoj milosti. Mojoj
dusi je doslo veoma tesko. Lijepo i o dobru govori, vierni¢e! Svemocni je dao tezak bol
mojoj glavi. Ja ne placem za ovim svijetom i ne veZem se za njegove ideale. Izasao sam
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vec u prelazni svijet (berzah). Moj grob sam ru$io dosad. Sad sam Zelim da budem od
onih vjernika koji ce biti spaseni.

Moji sinovi Muhamed, Emin i Halil neka su Bogu na amanet (Allah amanet
olsunler). Neka ih Uzviseni uputi istini i pravom putu, — da uce nauku i da se okite is-
lumskin- odgojem; — da ja (zbog njih) ne gorim u dZzehennemu i da ne ostanem iza pra-
vili vjernika.

Neka je hvala Allahu, Stvoritelju i Gospodaru oba svijeta! ...

Mi smo duzni samo dostaviti nauku vjere. i

Dovrseno u mjesecu muharremu (maj) 1216 /1801.

SUMMARY

TUHFETUL-MUSALLIN VE ZUBDETUL-HASI'IN FROM ABDULVEHHAB
ZEPCEVIJA ILHAMIJA IN GAZI HUSREV-BEY’S LIBRARY

The author analyses the manual known under the aforesaid title, writen in tur-
kish language 1216 (1801) by Bosnian writer from Zepée, Abdulvehhab IThamija. The
writings include the religious and moral contents and treat, mainly, prayer, piety in gé:
neral, and good behaviour. The particular value of these writings is that Ilhamija has
interesting observations about conditions in his time. Ilhamija is severe critic of people
and conditions, so his opposite attitude was the cause that he had been executed in
1821 by vizir Dzelaluddin—pasha. Dobraca considers circumstan—tially Ilhamija’s life,
work and his time.
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