UDK: 28-254

, Pregledni nauc¢ni rad
MENSUR MALKIC
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ZNACAJ PAUZALNIH | POCETNIH FORMI
U TEFSIRSKOJ ZNANOSTI

Sazetak

U fokusu ovog rada je analiza vaznosti pauzalnih i pocetnih formi u tefsirskoj
znanosti na primjeru ajeta iz sure Ali ‘Imran. U njemu se uvodno razmatraju temeljni
pojmovi tefsira i te’vila (tafsir wa ta’wil), te kontekstualiziraju pauzalne i pocetne
forme kao mjesta promjena u razumijevanju kur’anskoga teksta. Razmatraju se i
pitanja razlicitosti kiraetskih verzija koje otvaraju mogu¢nost boljeg razumijevanja i
tumacenja ajeta, Sto sve u konacnici dodatno otkriva nemjerljivo bogatstvo kur’anske
semantike.

Kljucne rijeci: Kur’an, tefsir, te’vil, kiraeti, kontekstualne forme, pauzal-
ne forme, pocetne forme.

Uvod

Veliki broj kur’anskih nauka i disciplina sa razli¢itih aspekata bave se
izuc¢avanjem i razumijevanjem znacenja, sustine, smisla i poruke kur’anskog
teksta. Kao nauka o tumacenju Kur’ana tefsir (egzegeza) se bavi tumacenjem
vanjskih aspekata Kur’ana, dok je te’vil (hermeneutika) poku$aj poniranja u
unutarnje znacenje kur’anskog teksta. As-Suyatt u Itganu? o tefsiru i te’vilu
iznosi opcenit stav i istice da se tefsirom naziva sve $to je u Kur’anu objas-
njeno i sve S§to je Poslanikovim, s.a.v.s., sunnetom detaljno pojasnjeno, a
posredstvom te’vila odredeni stavak Kur’ana vracamo znacenjima koja on
prvotno nosi. Kasnije su islamski uc¢enjaci tefsiru dali Sire znacenje jer se on,
zasnovan na predaji, veZe za tradicionalno tumacenje Kur’ana i bavi se egzo-
terickim tumacenjem, dok se te’vil bavi ezoterickim tumacenjem, odnosno
intelektualnim proucavanjem tumacenjske tradicije kroz nutarnje poniranje u
Tekst. U tom smislu, te’vil predstavlja vracanje izvornom, prvotnom smislu i
znacenju kur’anskoga teksta. Ragib Isfahant® dovde tvrdi da je tefsir opceni-
tiji od te’vila, jer se tefsir koristi za istraZivanje rijeci i njihovih pojedinacnih
oblika, dok se te’vil viSe Kkoristi u istraZivanju znac¢enja, intencija i recenica.
1 Galaluddin ‘Abdurrahman b. Abd Bakr as-Suyati, umro 911/1515. godine.

As-Suyiti, al-ltgan 7 ‘ulam al-Qur’an, Kairo, s. a.
3 Husayn b. Muhammad ar-Ragib al-1sfahani, umro 502/1108. godine.
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Mensur Malki¢

Az-ZarkaSt opisuje tefsir kao nauku pomocu koje se razumijeva BoZija knji-
ga i smatra da se tefsir bavi objaSnjenjem onih rije¢i koje imaju samo jedan
nacin tumacenja, dok se razumijevanje rijeci koje imaju razlicita tumacenja
postiZze pomocu te’vila, jer on vodi do jednog znacenja rijeci, do onog znace-
nja — kako isti¢e ‘Al b. ‘Ubaydullah — ,koje je izrazeno metafori¢kim, a ne
leksickim putem.“s

Cilj tefsira je tumacenje i razjasSnjenje kur’anskog teksta kako bi se zna-
¢enje teksta ucinilo jasnim i razumljivim, uz napomenu da se ne smije suprot-
stavljati onome 3to je ocito i jasno objaSnjeno u Kur’anu i sunnetu Poslanika,
s.a.v.s. Zbog toga al-Maturidi tvrdi da se tefsirom pouzdano doznaju intencije
BoZijih Rijeci, dok je u te’vilu prisutno, od strane znalaca koji se bave intenci-
jama diskursa Kur’ana, davanje prednosti nekoj od tumacenjskih moguénosti
bez pouzdane izvjesnosti.t

Kategorizacija ajeta u suri Ali ‘Imran

lako se u Kur’anu eksplicitno ne tvrdi da ga treba tumaciti, komentatori su
se, kao utemeljenje za ,,posao* kojim se bave, pozivali na sam tekst Kur’ana,
a najpoznatiji ajet koji govori o jasnim (aSM) i manje jasnim («L&BA) ajetima
u Kur’anu je 7. ajet sure Ali ‘Imran u kojem stop

{c_\Lé_\Lﬁfn J;\_, A_q\_\ﬂ\ ?\ U"” uLASM c_\h\ 4_\.A s_ﬂ_xﬁ\ «J.\Sc d).:\ dﬂ\ }A}

On tebi objavljuje Knjlgu, u njoj su ajeti jasni, oni su glavnina Knjige, a
drugi su manje jasni.” ) )

U Itganu, u poglavlju O jasnim (:53%) i manje jasnim (Agtﬁi'i) ajetima,
Imam as-Suyati navodi misljenje Ibn Habiba Naysabarija, koji je o ovoj temi
iznio tri stava:

1.) Kur’an je u cijelosti jasan zato Sto Allah, dz.5., kaze: ,
<€4_ﬂ_1\ k—\ASA\ A_IMS}

Ovo je Knjiga ciji su ajeti jasni.®

Kompletan tekst Kur’ana je jasan, potpuno je precizan (J\&) i u njemu
nema nikakve manjkavosti, suprotnosti, razilazenja ili suprotstavljenosti jed-
nog njegovog dijela drugom.

2.) U Kur’anu ima sli¢nih ajeta, kako Allah, dz.§., istice:

{@Lm LFL.::\; UGS sl el 35 un}

4 Muhammad b. ‘Abdullah az-Zarkasi, umro 794/1391. godine.

Almir Fati¢, Kur’anski semanticki kontekst, FIN/EI-Kalem, Sarajevo, 2014, str. 189.

6 Vidi Sire: as-Suyati, al-1tgan 7 ‘ulam al-Qur’an, dio 1V, str. 167-169; Enes Kari¢, Kako
tumaciti Kur’an, Tugra, Sarajevo, 2005, str. 348-350; Enes Kari¢, Kur’an u savremenom
dobu, Svjetlost, Sarajevo, 1991, str. 57-63.

7 Ali ‘Imran, 7. U radu je koristen prijevod Besima Korkuta, Sarajevo, 1984. godine.

8  Hid, 1.

(8]
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Znacaj pauzalnih i pocetnih formi u tefsirskoj znanosti

Allah objavljuje najljepsi govor, Knjigu slicnu po smislu, cije se pouke
ponavljaju.®

Medusobna sli¢nost kur’anskih ajeta odnosi se na istinu (3=1), istinitost
(2=l i neimitativnost Kur’ana (JlseY). ) )

3.) Ajeti u Kuranu dijele se na jasne (.53<) i manje jasne (4-;&52), na
osnovu 7. ajeta sure Ali ‘Imran.

Komentatori Kur’ana su ponudili razlicite definicije jasnih (éu) i manje
jasnih ajeta (‘ubm) Jedni kazu da su jasni ajeti (#S=%) oni ¢ija su svrhaili cilj
jasni iz Teksta, a manje jasni ajeti (MLJ&) oni ¢ija je znacenja Allah, dZ.5.,
zadrZao za Sebe - kao $to je, npr., termin Smaka svijeta, pojava Dedzdzala,
znacenje harfova na pocetku nekih sura. Drugi kazu da je mu/kam (2S==) ono
¢ije je znacenje jasno, a mutaSabih (Mbiﬁi) ima nejasno znacenje. Trec¢i sma-
traju da se muikam (-S=<) moZe razumjeti i tumaciti samo na jedan nacin, a
mutaSabih (mtuu-a) se moze razumjeti i tumagiti na viSe nacina. Oni $to zastu-
paju cetvrti stav kazu da je mukkam (-S==) ono &ije je znacenje racionalno i
logiéno, dok je mutaSabih (‘uhﬁa) suprotno tome - neobjasnjivo logikom, kao
Sto je, npr., broj namaza, da je post odreden i propisan u ramazanu, kao Sto je
naveo al-Mawardi. Zastupnici petog stava smatraju da je mu/zkam (-S==) ono
Sto je samo po sebi razumljivo, znaci ne treba mu nesto dodatno da ga tumaci,
a mutasabih (mbiﬁi) je ono §to samo po sebi nije razumljivo, nego se mora
vezati za neSto drugo. A neki dodaju i izlaZu sljedece: muikam (aS=<) znaci
ono kako je objavljeno i tako se i razumije, a mutaSabih («L-Iﬁi) se ne moze
dokugiti i razumjeti bez tumacenja (te’vila); muizkam (=S=<) je ono cije se
rijeci ne ponavljaju, dok se kod mutaSabih (mbm) rijeci i izrazi mogu ponav-
ljati; muikam (-S=«) se odnosi na obaveze (u=3_4), prijetnje i obecanja (2= S
2e 5l 5), a mutadabih (Mhm) na kazivanja (o==ll) i primjere (dl-m‘zl\) mu/kam
(2S==«) je ono Sto Sto je obaveza primijeniti, a mutaSabih (mhm) je ono §to se
ne primjenjuje, ali je obaveza u njega vjerovati.®

Dakle, 7. ajet sure Ali ‘Imran ustanovljava dvije kategorije ajeta, jasne
(#S==) i manje jasne ili nejasne (Agt-ii’«). Usljed izostanka punktuacije (simbola
obaveznog pauziranja), u prvim mushafima otvarala se moguénost razli¢itog
pauziranja i samim tim razli¢itog interpretiranja i tumacenja ovog ajeta. Shod-
no tome, razlike izmedu kiraetskih verzija, kao i varijante ustanovljene od
razli¢itih sluzbenih sistema vokaliziranja, zahtijevale su objaSnjenje i oprav-
danje da neko posebno ¢itanje pribavlja najbolji tekstualni smisao. U tom
pravcu tefsir unutar autenti¢nih kiraetskih verzija otvara moguc¢nost boljeg
razumijevanja i tumacenja kur’anskoga teksta, $to ¢emo u nastavku ovog
poglavlja prezentirati kroz tefsirske eksplikacije pauzalnih formi.

9 Az-Zumar, 23.
10 Vidi Sire: as-Suyati, al-1tgan..., dio 11, str. 3.
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Tefsirske eksplikacije pauzalnih formi na primjeru ajeta
sure Ali ‘Imran

Pravopis Osmanovih mushafa bio je bez dijakriti¢kih tacaka, vokala i
interpunkcijskih znakova, a to je otvaralo moguc¢nost razli¢itog ¢itanja i razli-
¢ite primjene pauzalnih formi i, shodno tome, razli¢itog tumacenja i razumi-
jevanja kur’anskih ajeta. Kroz eksplikaciju pauzalnih formi u 7. ajetu sure Ali
‘Imran predstavit ¢emo utjecaj razlicitih pauzalnih formi na znacenje ajeta,
uz naznaku da svaka vrsta pauzalne forme, na stanovit nacin, obezbjeduje
svojevrsni pristup tekstu ajeta i doprinosi njegovom ,,0bjektivnom znacenju*.

Punktuacija Kur’ana pomaZze u razumijevanju intencija Kur’ana, Sto
mozemo vidjeti i kroz ekgplikaciju 7. ajeta sure AI| Imran i I’Ijecl UzviSenog:

Qujm wds‘u\_u\ u}s)mem\@uy\)n}‘m\ \J\adajuexuuﬁ

A tumacenije njihovo zna samo Allah. Oni koji su dobro u nauku upuceni
govore: ,,Mi vjerujemo u njih, sve je od Gospodara naseg!““

Ovaj ajet je jedan od onih o kojem uéenjaci/mufessiri najvise raspravljaju
zbog pauziranja (<) u njemu, da li su u njemu primijenjene pauzalna ili
kontekstualna forma na koju utjece akuzativ stanja ili subjekat ciji je predikat
rije¢ yaqilina {u;bﬂe}

Skoro da nema mufessira koji se posebno ne osvrée na ovaj ajet, a uéenja-
ci o0 pitanju pauzalne forme (<&sl') u ovom ajetu iznose tri misljenja:

1) da se primjenjuje pauzalna forma (<) kod sintagme illallzh
Yy

Pauziranje kod rijeci illallah A \J\)Je potpuna pauzalna forma (e\-d\ us;ﬂ)
buduci da je ono $to slijedi i formalno i znacenjski nova reéenica. Toga mislje-
nja su Nafi¢, al-Kisa’1, Ya‘qab, al-Farra’, al-Ahfas, Aba Hatim, Ibn Qaysan,
Abi Ishaq, at-Tabari, Ahmad b. Masa al-Lu’lu’i, Aba ‘Ubayd al-Qasim b.
Salam, Abt ‘Ubayda, Muhammad b. ‘Isa al-Asbahani, Ibn al-Anbari, Aba
al-Qasim ‘Abbas b. al-Fadl.*? Oni smatraju da oni koji su dobro upuceni u
nauku ne poznaju te’vil, nego samo potvrduju i vjeruju u ono 5to se objavlju-
je. Ovo je misljenje i ve¢ine mufessira.

2.) da se ne primjenjuje pauzalna forma (< sV) kod rijeci illallgh ¢ ‘i\}
nego se primjenjuje kontekstualna forma (Jw—);

Zastupnici drugog misljenja smatraju da se recenica ne zavrsava kod rije-
giillallah ¢ Y1), nego se dio ajeta wa ar-rasikan fr al-*ilm yagalana amanna
bihi ¢4 Gl &y s plall G551 53) i formalno vezuje za ono to mu prethodi.’

11 Ali ‘Imran, 7.

12 Muhammad b. Muhammad Ibn Gazari, at-Tamhid f7 ‘ilm at-tagwid; tahqiq: ‘Alf Husayn
al-Bawwab, Rijad, 1985, str. 170.

13  Ibn Gazari, at-Tamhid..., str. 170.
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Znacaj pauzalnih i pocetnih formi u tefsirskoj znanosti

3.) da u jednom smislu prednost ima kontekstualna forma (J—l), a u
drugom smislu prednost ima pauzalna forma (< ).

Ucenjaci koji zastupaju prvo misljenje, tj. da se primjenjuje pauzalna
forma (<351) kod rijeci illallah ¢ Y1), navode sljedece argumente:

- Rije¢ ar-rasihiin €553V 3 u poziciji je subjekta,* buduéi da je prije nje
dosla rije¢ amma €41, koja u Kur’anu dolazi kako bi se nesto ponovilo
jednom ili vise puta, kao Sto Je slucaj u suri,al-Kahf*, samo Sto se u ovom
ajetu kaze: é‘m a0 W (i 135 el b &l L3, a potom nije spomenuto
wa amma (%5), Sto ukaZUJe da je ovo pozicija subjekta odvojenog od
govora koji mu je prethodio.

- Jedna skupina ashaba, medu kojima je i Ibn Mas‘ad, r.a., pauzirala je na
sljedeci nagin: (oslsi plall & o san 5 call) wie V) 4l o)), “Ubayy b. Ka‘b
je ugio: (sl & osaml,l Ui 5), a Ibn “Abbas je to gitao: (V) 4lisli aly e
alall (8 O il N sy 5 alll) 77 )

- Ajet upucuje na prijekor onih koji slijede manje jasne ajete (43'&52), zbog
njihovog opisa kao onih u ¢ijim srcima je pokvarenost i koji su Zeljni
smutnje i svog tumacenja, dok bi se kontekstualnom formom to poreklo.

- Allah, dz.5., hvali njihovu vjeru (cl), a da oni detaljno znaju tumacenje
manje jasnih ajeta (wﬁi) onda ih ne bi hvalio, jer, neko ko detaljno zna
njihovo tumacenje podrazumijeva se i o¢ekuje i da vjeruje u to.

- Ako se primijeni kontekstualna forma na ovom mjestu, to znaci da oni koji
su dobro upuceni u nauku, znaju tumacenje mutasabih (4-;@'12) ajeta kao Sto
zna Uzviseni Allah, a to nije tacno, nego je uvjet za vjernika da postupa po
mu/Zkam (-S=<) ajetima iz Kur’ana, a da vjeruje u mutaSabih (Agtﬁii) ajete.’®

- Pojacanje sa negacijom na pocetku i odredivanje Allahovog, dZ.5., imena
sa izuzimanjem, ukazuje na to da to znanje nema niko osim Njega, zato
nije dozvoljeno primijeniti kontekstualnu formu kod rijeci illallah o ‘i\}
kao $to je to slucaj i sa rijecima la ilaha illallgh (all) ¥) 4 ¥) .19

14 Vidi: Aba ‘Amr ad-Dani, al-Muktafa fr al-waqf wa al-ibtida’, Kairo, 2010, str. 58.

15 Kao $to Uzviseni Allah kaze: {CsSkadl ¢ il 4 LA\} a potom se cestica ponavlja, tj.
ponovo poginje sa (Gl): (40 Giy, <€J‘A=5‘ 1-«‘;) u suri al-Kahf, 79-82.

16 Ovo je argumentacija as-Sigistanija koju al-Anbari osporava rijecima: ,,Ovo je pogreSno
jer da je znacenje ‘a Sto se tice dobro upucenih u nauku, pa oni govore’ ne bi se moglo
nadomjestiti ispustanje rje¢ice amma (&) i fa (<), jer ove rijeci nisu od onih koje se
prikrivaju (ispustaju). Vidi: Abt Bakr Muhammad b. al-Qasim al-Anbari, Idah al-wagf
wa al-ibtida’, Kairo, 2012, str. 281.

17  Al-Anbari, Idah al-wadf..., str. 281.

18 Aba ‘Abdullah b. Muhammad b. Tayfar as-Sigawandi, ‘llal al-wuqaf, takqiq dr.
MuZzammad b. ‘Abdullzh b. Muzammad al-‘Idz, knjiga I, Maktaba ar-Rusd — Nasiran,
Rijad, 20086, str. 361.

19 Absar al-islam b. Waqar al-islam, al-Waqf wa al-ibtida’ fr al-Qur’an wa ataruhu f7 tagrir
masa il al- ‘agida, Medina, 1436, h.g., str. 75.
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Ibn ‘Abbas, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., pauzirao kod rijeci illallzh
{4 Y1) a zatim je nastavljao ucenje od rijeci wa ar-rasikin 5550 3). Ovo je
misljenje lbn ‘Umara, h. “Aise, Ibn ‘Abbasa, Ibn az-Zubayra, ‘Umara b. ‘Abd
al-*‘Aziza, al-Qisa’iya, al-AhfaSa, al-Farra’a, Abu ‘Ubayde i drugih.?°

Misljenje da je kod rijeci illallzh (U Y\} potrebno primijeniti pauzalnu
formu te ugenje nastaviti sa rijecima wa ar-rasizin {555 53 potvrduje
i upozorenje koje nalazimo u hadisu kojeg prenosi ‘Aisa, r.a., pa je rekla:
»Allahov Poslanik, s.a.v.s., proucio je ovaj ajet: ‘On tebi objavljuje Knjigu: u
njoj su ajeti jasni — oni su glavnina Knjige, a drugi su manje jasni. Oni ¢ija su
srca pokvarena — Zeljni smutnje i svog tumacenja — slijede one §to su manje
jasni. A tumacenje njihovo zna samo Allah. A oni koji su u nauku upuceni
govore: 'Mi vjerujemo u njih, sve je od Gospodara naseg!" A samo razumom
obdareni shvacaju —aonda je Allahov Ppslanlk s.a.vs., rekao;

ﬁ&}‘)hlﬁ Aﬂlwum\ Jﬂj\ﬁ s‘\.m‘\_a\.uuhu}a_mwﬂ\ c_u\) \AU

Kad vidis one koji slijede manje jasne ajete u njoj, znaj da su to oni koje
je Allah imenovao, pa ih se pricuvajte!“#

Dakle, ukoliko se pauzalna forma primijeni nakon rijeci illallzh ¢l Y\}
onda ée rije¢ wa ar-rasikin {5550 biti subjekat, a rije¢ yaqgilina éu;bsa}
predikat. Ovo misljenje prihvata vec¢ina uleme,? od ashaba to su: ‘Ubayy
b. Ka‘b, ‘Aisa, r.a., Ibn ‘Abbas i Ibn Mas‘td, r.a., od tabi‘ina to su: Hasan
al-Basri, Ibn Nahik i ad-Dahhak, od fakiha: Malik b. Anas, od u¢a¢a Kur’ana:
Nafi¢, Ya‘qab i Kisa’1, a od gramaticara: al-Ahfa$ Sa‘id, al-Farra’ i drugi.

Sljedbenici ovog misljenja, u Stampanim mushafima nakon rijeci illallzh
ol ‘i‘} stavili su dijakriticki znak mim («), $to znaci vagfun lazimun (@ﬂ us;)
a to je znak koji ukazuje na obavezno zastajanje, jedino je u magrebskom
Mushafu stavljen dijakriticki znak («=), koji ne upucéuje na obavezno zasta-
janje, nego upucuje na to da bi trebalo primijeniti pauzalnu formu na tom
mjestu.?

Ucenjaci koji zastupaju drugo mlsIJenje tj. da se ne primjenjuje pauzalna
forma (<) kod rijeci illallah ¢ Y1, nego se primjenjuje kontekstualna
forma (J—V), navode nekoliko argumenata:

20 “lzzat Sihata Kirar, al-Waqgf al-Qur’aniyy wa azaruhu f7 at-targih ‘inda al-Hanafiyya,
Kairo, 2003, str. 64.

21  Muhammad b. Isma‘ll al-Buhari, Sahih al-Buhari, Buharijeva zbirka hadisa, prijevod
Hasan Skapur i grupa prevodilaca, knjiga |11, Sarajevo, 2008, hadis br. 4547, str. 545-546.

22 Abi Ga‘far Ahmad b. Muhammad b. Isma‘il an-Nahhas, al-Qay* wa al-i‘tinaf aw al-waqf
wa al-ibtida’, Bejrut, 2002, str. 118.

23 Vidi Sire: Absar al-islam b. Waqar al-islam, al-Wagf wa al-ibtida ..., str. 73-88; ‘lzzat
Sihata Kirar, al-Wagf al-Qur ‘aniyy..., str. 63-68.
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Znacaj pauzalnih i pocetnih formi u tefsirskoj znanosti

- Rije¢ wa ar-rasihin €555 5 je u nominativu, kao i rije¢ Allgh ¢4ly,2

- Nijihovo isticanje upuc¢enosti u nauku, u ovom ajetu, znaci da oni znaju
ono §to je drugima skriveno, a da su samo rekli: ,,Vjerujemo u njih!“, to
bi bilo nesto Sto i drugi vjernici govore.®

- Prenosi se od lbn ‘Abbasa, r.a., da je rekao: ,,Ja sam od onih koji znaju
tumadenje (J:55) manje jasnih ajeta (Agtﬁi'\i),“ pa se pozvao na rije¢i Uzvi-
Senog Allaha: e L

Y 150 SRy 4l 15055
Da bi oni o rijecima njenim razmislili i da bi oni koji su razumom obda-

reni pouku primili.?

- Cinjenica je da se mufessiri prilikom tumagenja ajeta ne zaustavljaju na
nekim mjestima u Kur’anu i ne isti¢u: ,,0vo je manje jasan ajet (/L) |
njegovo znacenje samo Allah zna,” nego su sve ajete tumacili u okviru
svojih moguénosti, pa ¢ak su iznosili misljenja o zna¢enju tajanstvenih
harfova na pocetku nekih sura, uz osnovnu tezu i zaklju¢ak da je Allah
Onaj Koji zna sve!

- Kur’an je objavljen da bi se proucavao i tumacio, premda u Kur’anu ima
i onog 5to se ne moZe razumijeti i dokugiti.?’

Misljenje da se ne primjenjuje pauzalna forma (<) kod rijeci illallah
Y1), nego se primjenjuje kontekstualna forma (Jwasl) zastupa i Ibn ‘Abbas,
r.a., ali u drugoj predaji, te Mugahid b. Gabr, Muhammad b. Ga‘far ibn az-
Zubayr, ar-Rabi‘ ibn Anas i drugl 2

Takoder i az-ZamahS$art daje prednost ovom misljenju i kaze da ajet wa
ma ya‘lamu ta'wilahi illallgh ¢ ) 414;1-' 433 & 3) znagi da istinsko znagenje
manje jasnih ajeta («Lﬁﬁi) zna samo Allah, dz.5., i Njegovi robovi koji su u
nauku dobro upuceni, i to djelima potvrduju, ali ne poznaju njihovo tumace-
nje u potpunosti.?®

Az-ZamahSarija u misljenju podrzava Gassas al-Hanafi i navodi da ajet va
ma ya‘lamu ta ‘wilahi illallah ¢ ) 414;‘3 433 G 3) nije u suprotnosti sa &inje-
nicom da ar-rasisin & s\ 5, tj. oni kou su u nauku dobro upuceni, znaju
tumacenje nekih manje jasnih ajeta («Lﬁﬁi) ali postoje i oni ajeti ¢ije znacenje
zna samo Allah, dZ.8., kao Sto je nastupanje Sudnjeg dana.*

24 Vidi: Al-Anbari, Idah al-wagf..., str. 280; ad-Dani, al-Muktafa..., str. 58.
25  Abgsar al-islam b. Wagqar al-islam, al-Wagf wa al-ibtida ..., str. 77.

26 Sad, 29.

27  Absar al-islam b. Wagqar al-islam, al-Wagf wa al-ibtida ..., str. 77-78.
28 Ibid, str. 78; an-Nahhas , al-Qaz‘..., str. 119.

29  “Izzat Sihata Kirar, al-Wagf al-Qur ‘aniyy..., str. 66.

30 |Ibid.
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Tre¢e misljenje, da u jednom smislu prednost ima kontekstualna forma
(3=, a u drugom smislu prednost ima pauzalna forma (<4l'), jeste spoj
dva navedena misljenja o pitanju pauzalne forme u ovom ajetu. Ovome u
prilog ide i ¢injenica da je Ibn ‘Abbas, r.a., govorio o obje moguc¢nosti pauzi-
ranja. To se ne moZe razumijeti kao proturjecnost, nego znaci da oba misljenja
imaju drugacije glediste, zavisno od toga Sta se Zeli ista¢i tumacenjem manje
jasnih (4Lik) ajeta:

- ako se mutaSabih ovdje shvati kao apsolutni mutaSabih () 4Ll poput:
spoznaje kakvoce Allahovih, dZ.3., sifata, stvaranja meleka, sustine bla-
godati DZenneta i kazne u DZehennemu, kao i termina nekih skrivenih
(«x+1') pojava, poput pojave Mehdija, Dedzdzala, silaska Isa, a.s., stajanja
na Sudnjem danu, onda je obavezno pauzirati nakon rijei illallah ¢l Y\}
jer to je ono §to samo Allah, dZ.5., zna.

- ukoliko je mutaSabih u znacenju djelimicni mutaSabih (el 43LE), ).
da je skriven od vecine ljudi, a da ga znaju oni koji su upuceni u nauku,
onda je obavezno spojiti ovaj dio ajeta sa tekstom koji slijedi G550 5)
el 2
Ibn Aba al-“1zz, r.a., kaze:_,,Ovaj ajet ima dva kiraeta — Kiraet po kome se

zastaje kod rijeci illallah ¢ \J\} i kiraet po kome se ne zastaje na tom mjestu,

a oba ova kiraeta su ispravna. Prvi kiraet ukazuje na to da znacenje manje

jasnih (‘ubm) ajeta zna samo Allah, dZ.5., a kontekstualna forma po drugom

kiraetu ukazuje na to da odredene mutasabih (muﬁi) ajete znaju tumaciti i oni
koji su u nauku dobro upuceni, koji se odlikuju po tome od vecine vjernika,
kao Sto Ibn ‘Abbas, r.a., kaze: ,,Ja sam jedan od dobro upucenih u nauku koji

Znaju njegovo tumacenje“32 a zatlm je spomenuo da je Poslanik, s.a.v.s., ucio

dovu za njega: dul-d\ Qe ol (b 438 240 Allahu moj, daj mu razumijevanje

vjere i pouci ga tumacenju Kur’ana (ta’wil).“*

U nau¢nom izvjestaju Instituta kralj Fahd za Stampanje i prevodenje
Kur’ana Casnog stoji: ,,Oni koji su ustanovljavali dijakriticke znakove u
mushafima, u nekim mushafima oznacili su da je obavezna pauzalna forma
(eﬂ ua;) nakon rijeci illallah ¢ Y1) u 7. ajetu sure Ali ‘Imran. Na taj nacin
data je prednost jednom pristupu u tumacenju ovog ajeta u odnosu na drugi
pristup, $to bi mogao biti zaklju¢ak onoga ko nije upucen u ovu tematiku do
kraja. Medutim, oba pristupa u tefsiru su ispravna na svoj nacin, jer su oba
ova pristupa prihvatali naSi prethodnici, a medu njima nema proturje¢nosti.
Budu¢i da su oba ova pristupa vazeca, Komisija nije signalizirala na obavez-
nu pauzalnu formu (#3¥ <) na ovom mjestu jer bi to znacilo ponistenje i

31 Absar al-islam b. Waqar al-islam, al-Waqgf wa al-ibtida ..., str. 86.
32 Ibid, str. 82.
33 Abi ‘Abdullah Ahmad b. Hanbal aé-éaybani, Musnad, Kairo, 1995, hadis br. 2439.
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Znacaj pauzalnih i pocetnih formi u tefsirskoj znanosti

negiranje drugog pristupa i ucenja. Komisija je zauzela stav da je dozvoljena
i pauzalna i kontekstualna forma kod rijeci illallzh ¢ Y1, dajuéi prioritet
pauzalnoj formi, jer vecina prihvata to misljenje. Zbog toga je komisija zadu-
Zena za reguliranje pisanja mushafa pri Akademiji Kralja Fahda za Stampanje
¢asnog Kur’ana u Medini stavila simbol qili (=) — znak da je kontekstualna
forma dozvoljena, ali je bolje pauzirati. Ovakav stav smatraju prihvatljivim i
opravdanim jer se njime uvazavaju gledista prethodnika o ovom ajetu, medu
kojima su: lbn Taymiyya, Ibn Aba al-‘lzz al-Hanafi, al-Alasi, Muhammad
al-Amin a3-Sanqiti i drugi.*

Zakljucak

Nakon definiranja i analize pojmova tefsir i te’vil (tafsir wa ta’wil), cilja
tefsira, te naznake da se onome Sto je ocito i jasno objasnjeno u Kur’anu i
sunnetu Poslanika, s.a.v.s., ne smije suprotstavljati, prezentirali smo da 7. ajet
sure Ali ‘Imran ustanovljava dvije kategorije ajeta, jasne (=Sa<) i manje jasne
ili nejasne («L3%), i sadrzava mogucnost pauzalne i kontekstualne forme i
samim tim razli¢itog interpretiranja i tumacenja ovog ajeta. Preko ovog pri-
mjera ukazali smo na utjecaj razli¢itih pauzalnih formi na znacenje ajeta, uz
napomenu da svaka vrsta pauzalne forme unutar odredene kiraetske varijan-
te, na stanovit nacin, obezbjeduje svojevrsni pristup tekstu ajeta i doprinosi
njegovom ,,0bjektivnom znacenju“. Shodno tome, razlike izmedu kiraetskih
verzija, kao i varijante ustanovljene od razlicitih sluzbenih sistema vokalizira-
nja, zahtijevale su objasnjenje i opravdanje da neko posebno ¢itanje pribavlja
najbolji tekstualni smisao.

34 Vidi Sire: Absar al-islam b. Waqar al-islam, al-Waqgf wa al-ibtida ..., str. 73-88; ‘lzzat
Sihata Kirar, al-Wagf al-Qur aniyy..., str. 63.
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Mensur Malki¢

The importance of pausal and initial forms in Tafsir science

Abstract

The focus of this paper is an analysis of the importance of pausal and
initial forms in the Tafsir science, on the example of the verses from the sura
Ali “Imran. It discusses the basic concepts of Tafsir and Ta’wil, and contextu-
alizes pausal and initial forms as places of change in the understanding of the
Qur’anic text. The issues of diversity of Qira’at versions are also discussed,
which open up the possibility of a better understanding and interpretation of
the verse, that ultimately further reveals the immeasurable richness of the
Qur’anic semantics.

Key words: Qur’an, Tafsir, Ta’wil, Qira’at, contextual, pausal and initial
forms.
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