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IMA LI NEARAPSKIH RIJECI U KUR’ANU*

I

Klasi¢na propedeutitka djela tafsira gotovo redovito sadize po-
duZe rasprave o stranim rije¢ima Kur'ana, mjihovoj etimoloskoj srod-
nosti sa rijeCima i teolo$kim terminolo$kim instrumentarijem s pod-
ruéja drugih monoteistidkih tradicija Bliskog istoka, te razlogu mji-
hova postojanja u Kur'anu. OCito je da klasidni tefsirski autoriteti
nisu bili ometani onim $to se damas maziva fenomenom lingvistickog
nacionalizma i smatrali su da je legitimmo proucavati i utvrdivati
strane, nearapske rijedi u Kur'anu. Iz te perspektive ponikla su
i posebma tumadenja kur'anskih ajeta u kojima se tvrdi da je
Kur'an objavljen u »jasnom arapskom jeziku« ( o= gr~olls ) tj.
da je kur'anski »terminolo§ki instrumentarij« uglavmom ragumljiv
Arapima iz doba mjegova objavljivanja. Ibn Haldun u Mugaddimi tvrdi
¢ak da su Arapi iz doba revelacije (objave) Kur'ana kur'anski jezik
potpuno razgovijetno shvadali,! iz dega se uolava da je slavmi autor
Mugaddime zanemario tradicije ( <wl-! ) u kojima se govori da
su Poslanikovi Drugovi Cesto trazili obja¥njenje, bilo od samog njega
ili od mekog ranog autoriteta izmedu sebe, o izwjesnim mijedima
Kur'ana. Iz tog ranog doba, u kome se formirao prvobitni, pmimordi-
jalmi tafsir, naSem vremenu prispjelo je dosta predaja o majramijim
pitanjima o Kur'anu. Poslanikova tradicija, zatim tradicija Ashaba i
monoteistidka tradicija Jevreja (Kabala, Talmud itd.), kré¢ana (sinop-
ticka evandelja, ali i nmeobidmo brojna hereti¢ka i gnostidka evande-
listicka tradicija), Sabejaca, zoroastrejaca i mjihove Aveste — te mmo-
go toga bliskoistolmog 3to je do ramih islamskih vijekova dospjelo
Zivo iz ponora i dubina vremena — bilo je upotrijebljeno kao s i

* Ovu temu ne kanimo samo teoloski elaborirati buduéi da se ne bi
mogla na taj nadin zahvatiti koliko-toliko u svojoj cjelini. Jer tvrdnja da u
Kur'anu ne postoji niti jedna strana rije¢ grani¢i s neopravdanim ignori-
sanjem velikog broja studija, kako islamske tako i orijentalisticke filolo-
gije, i ona se viSe ne moZe prihvatiti.

Naravno, pogre$no bi bilo da se ova tema obraduje iskljudivo sa sta-
novista orijentalisti¢kih studija budu¢i da je i to ¢esto jedmostran i jedno-
obrazan pristup ovoj sloZenoj problematici.

! Ibn Haldun, Mugaddima, Kairo (bez godine izdanja), str. 438. (Ibn
Haldun kaZe: 4segu 151$5). Treba takode navesti i misljenje da rijedi
bi lisanin arabiyyin muE‘i'n i drugi sli¢ni ajeti ukazuju »da je Kur'an objav-
ljen na jeziku koji je tada bio u upotrebi«. Vidi: Jusuf Ramié Kiraeti i $kole
éitanja Kur’ana, »Glasnik VIS-a« br. 5, Sarajevo, 1976, str. 466.



Amal (). poopcéavanje i konkretiziranje, »dedukcija« i »indukcija«)
velikog broja kur'anskih mijedi?, odnosno kao nezaobilazni organon u
tumadenju Kur’'ana.

Da je weliki broj pitanja o Kur’anu fpostamljen i s obzirom na
strane rije¢i koje on sadrZi, angumentovano govocn pisac monumentalnog
propedeutitko-tefsirskog djela Al-Burhan fi ‘ulim al-Kur'an, Az-Zarka$i
(umro 794/1391). U Kur'anu postoje wijeci, twvrdi ovaj klasik, koje su
nerazumljive me samo stanovnicima HidZaza ve¢ i drugim Arapima.
Dakako, moZe biti da je poneka rije¢ koja je merazgovijetna stanovni-
cima Hid%aza razgowvijetna i ragumiljiva dmegim Arapima, medutim,
Az-Zarka$i stavlija akcenat ma rijedi Kur'ana koje su na Arabijskom
poluotoku potpuno nerazumljive? On priton donosi misljenja svojih
znamenitih prethodnika u tafsiru koja prroblematlzlrra_]lu tezu o kur’'an-
skom jeziku kao Jemfk:u plemena IQuTayé Pitanje je; naime, da li jezik
ednog plemena, koje je hiljadu i vide godina pralktnowa!lo politeizam,
mozZe biti djelotvoran medij boZanske poruke, odnosno da li se saop-
davanje te poruke ogranicilo samo m jeziku tog plemena.

U prvih Sest stoljeca, sudedi prema Az-Zarkasiju, znanstvemioi i
specijalisti s podrnudja jezika Kur'ana (kur’'anski lingua sacra — sveti
jezik) podijelili su se u dva Zestoko suprotstavljena »serkla«: zago-
vornike ideje da u Kur'anu postoje strane rijedi { iasmesivcsl ollS )
1 njene protivnike. Ovi posljednji su svoje teze temeljili na Kur’anu
(kao, uostalom, i oni prvi, postupajuci u znaku maksime Petera Weren-
felsa, biblijskog teologa: Jedermann sucht seine Dogmen in diesem
heiligen Buche, Jedermann findet zumal was er gesuchet darin)® —
tvrdedi da je Kur'an samo onda Kur'an kada je u svom originalu, u
arapskom jeziku, jer se u jednom ajetu (XLI, 44) izri¢ito tvirdi da
Kur’'an nije »u stranom jeziku« (...t Lasel (T5ullas 5 ), pa sljed-
stveno tome u njemu, tvide araboidni mufessiri, ne moze ni biti stra-
nih rijedi. Nadalje, u Kur'anu ima dosta sintagmi koje aludiraju na
»Kur'an u arapskom jeziku« ( g+ oleds), pa takvi i sliéni ajeti
ne bi imali svoj raison d’etre ukoliko bi u njemu bilo stranih rije¢i’

Prema Az-ZarkeSiju, Safijski madhab, a i autoriteti kao Abu
'Ubayda, Muhammad ibn Garir at-Tabari, Qadi Abu Bakr ibn at-Tayyib
te drugi, tvrde da izmedu dvije kur'anske korice me postoji bilo $ta
mna stranom jeziku. Safi ¢ak trazi oprosta svima koji su tvndili da u
Kur’anu ima stranih nijedi, dok je Abu Ubaydin angumemt &isto racio-
nalistidki: »Da u Kur'anu ima neS$to osim arapskog jezika, netko bi
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2 O hadithu u ulozi »dedukcije« ili »indukcije« za neku kur'ansku
rije¢ vidi djelo Mansura ’Ali Nasifa A#-Tag, IV, Istambul, 1962.

3 Vidi: Az-Zarka$i, Al-Burhan fi 'ulum al-Qur'an, 1, Kairo, 1975. str. 283
i dalje, te 287 i dalje.

4 »Svako trazi svoje dogme u ovoj svetoj Knjizi, i svatko i nalazi to
§to_je traZio« — ova maksima posluZila je kao jedna od odrediSnih i te-

meljnih stvari Ignazu Goldziheru u mjegovom djelu posvecenom ‘fafsiru:
Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, Lexden, 1920.

5 Vidi: Az-Zarkasi, Ibid., str. 287—288.



pomislio da su Arapi nesposobni da im on dode ovakav, jer je doSao
na jezicima koje oni me ragumiju . . .«®

»0Otac tefsira«, kako za Ibn Abbasa kaZe Ignaz Goldziher,’ tvndio
je da u Kur’anu ipak postoje strame, tj. nearapske rijeci i nije smat-
rao grijehom da se one proucavaju. I rami autoritet Iknima u ovom
pogledu slijedio je Ibm Abbasa? Az-Zarka$i domosi podudu raspravu
utemeljenu ma tekstualnoj evidenciji Kur'ana o stranim rije¢ima koje
revelacija sadrzava, a za koje je Ibm Abbas ustanovio da su strame
ili su kasniji znalci tefsira, posluzivdi se samo njegovim imenom kao
garancijom da je miSljenje valjano, utvwrdili da su dotiéne rijeci stra-
nog porijekla. Izmedu ostalog izdvajamo ove rijedi i sintaksidke cje-
line:

b — sirska (brdo),
s s gréka (pravda),
Jo— — perzijska (knjiga),

At Gas Ul — m biti hebrejska sintaksicka cjelina (a mapose ri-
je€ Ua  koja se na arapski moZe prevesti nije-
gima <—JI %5 »kajemo ti se«),

— gréka (ploca),
o= — hindska (fina svila, taft), ivd.®

Az-Zarkasi navodi i dnuge rije¢i, gréke i nabatejske, hebrejske i
abesinske, poziva se i na misljenje Az-Zamah3arija da su iy i
J—£!  (Tora i Evandelje) strane mijedi u Objavi.l0 Konsultirajudi
Ibn Atiyya, on misli da su Arapi prije revelacije Kur'ana ostvarivali
znac¢ajne kontakte sa narodima iz drugih jezickih porodica ili pak sa
narodima koji su govorili meki semitski jezik, $to se prvenstveno
ostvarivalo posredstvom trgovine. Arapi su stoljeéima primali strane
rije¢i, arabizirali ih, a tokom vremena zaborawvijali na njihovo stramo
porijeklo. Iz dubina vremena Kur'an je oZivio meke strane rijedi, a
dobar dio mjih bio je upotrijebljen i u predadmjim revelacijama, te
se usljed toga u hermeneutici Kur'ana akituelizirala specifi¢na (pra-
vovjerju ne tako draga) disciplina koja se bavi njihovim izucavanjem,
etimologijskim fiksiranjem i komparativnim utvrdivanjem njihova po-
rijekla. Zanimljivo je pratiti klasike tefsira kako o rije¢ima Kur'ana
stranog pomnijekla i monoteistidkog duha i znaCenja raspraviljaju pra-
te¢i ih kroz historiju, ali i kroz razli¢ite religijske i kulturne krugo-
ve, fiksirajuéi na taj nadin precizno ono §to je data rije¢ dobila npr.
u hebrejskom, a izgubila u arapskom i obratno. Pratiti odredeni po-
jam, termin, sintaksi¢ku olelmfu temeljni je zadatak tefsira klasi¢nog
razdoblja.

6 Ibid, str. 288.

7 Ignaz Goldziher u svome djelu Die Richtungen.., o Ibn Abbasu go-
vori kao »Vater des Tafsir« — Ocu tefsira. (Vidi p.-70.).

8 Az-Zarka$i, Ibid., str. 288.

9 Ibid., str. 288—289.

10 Ibid., str. 289.



Pogrijesilo bi se, medutim, ukoliko bi se interes kur’anskih eg-
zegeta sveo na puko leksikografsko i Sire shvaceno leksikolo§ko pro-
pitivanje stranih rije¢i Kur'ana. Kao §to ¢e se pokuSati pokazati malo
kasnije, mufessiri o stranim rije¢ima Kur'ana raspravljaju kao o
vlastitoj, islamskoj tradiciji, bududi da islam shvataju u smislu reli-
gio perennis (tj. vjedne religije) tradicije, a ne u konfesionalnom
smislu. Kur'anski ajeti kao $to su dy il J I, 0 sla pi JSJ |, kao
i oY i@l te A pu Jud S35 LY UG L njima pribavijaju re-
ligijsku argumentaciju da u Kur’anu postoje strane rijeci. Bog nije
ni jednom narodu (u ovom smislu ni jednoj zajednici koja ima jezik
kao svoj zajednidki imemitelj) uskratio revelaciju na tom datom kom-
kretnom jeziku.! Tu je jedan od znadajmih razloga za$to Ibn Abbas,
Az-Zarkasi, As-Suyuti i mnogi drugi hermeneuti¢ani Kur’ana legitimno
proucavaju ove strane rije€i kao wlastitu tradiciju, kao jedinstveni
supstrat religio perennis koji se ocituje i u kur’anskoj maksimi:

11 Kada Az-ZamahS$ar raspravlil"a o prevodivosti Kur'ana, on ima |
vidu - teoloSko-metafizicko- polaziSte koje glasi da »Bog ne objavljuje 1a
nepoznatom jeziku, veé, naprotiv, jezikom koji je bitno ljudski«, ili kako
ée sarkasti¢no kazati Erich Rothacker: »A ako (bogovi) hode da se posluze
nekim jezikom koji razumiju ljudi, oni mora da se posluZe jezikom jed-
nog konkretnog, individualnog, Zivog naroda koji je taj jezik duhovno iz-
borio u odredenim prirodnim 1 istorijskim konstelacijama i u dugom slijedu
moralnih i duhovnih djela stvaralackih genija koji su otkrivali, razjasnja-
vali i osvajali«c (E. Rothacker, Filozofska antropologija, Sarajevo, 1985.,
str. 207.). Az-ZamahSari u Al-Ka$3afu upravo i polazi s ovakvog stanovista,
naravno ukoliko izuzmemo Rothackerov politeisticki akcenat dat u nave-
denom citatu. Podvrgavajudi skalpelu svoga racija kur'anski stavak iz sure
Pjesnici (XXVI, 196.): ¥ - §«<!s tj. »On (Kur'an) je u knjigama
poslanika prijas$njih«, Az-ZamahS$ari tvrdi da to znadéi dvoje:

a) da je »Kur'an spomenut u knjigama poslanika prijasnjihe,

b) da su »znaenja Kur'ana u njima te da je Abu Hanifi to posluzilo

argumentom da dozvoli recitiranje Kur'ana na perzijskom...«

Az-ZamahSari dobro zna zasto Zeli istaknuti »Cinjenicu« da je Kur'an
spomenut »u knjigama poslanika prijasnjih«, tj. da se znacenja Kur'ana u
njima nalaze, buduéi da ima na umu teolo$ko-metafizicku tezu »da je Bog
govorio Jevrejima na hebrejskom $aljuci im Toru«, kao $to je govorio i na
aramejskom- »$aljuéi« Evandelje ili pak na araiskom »$aljudi« Kur'an. Bog
uvijek daje jedinstven smisao- svojoj poruci koji je iskaziv i izraziv na
svim jezicima za koje On odlu¢i da ih ulini lingua sacra. Bog se tu javlja,
implicitno kaZe Az-ZamahS$ari, preobraZavateljem monoteistickih poruka iz
jednog jezika u drugi, jer samo se tako moZe shvatiti sintagma iz poglavlja
Grom (XIII, 37) u kojﬂ se_govori o »Kur'anu kao mudrosti objavljenoj
na arapskom jeziku« ( L ,;LS:, ) a koja Az-Zamah$arniju pruZa mogucénost
da deducira racionalisti¢ki zakljuak koji glasi: «Kur'an je mudrost na
arapskom jeziku prevedena jezikom Arapa« (u originalu: <! Ol i 4, ¢ i55).
Ako je dakle »Bog po naravi sli¢nu poruku mocnoteistiéko%(nauka slao na
razliditim jezicima«, onda iz toga slijedi da je legitimno i Kur'an prevoditi
na drugi jezik. Razlika je samo u tome $to se uloga prevodenja od Boga
pomjera k €ovjeku i njemu povjerava. Zamahs$anl ¢ak prevodenjem Kur’ana
opravdava neke filozofsko-teoloSke postavke islama o poslaniku Muhamme-
du, kao posljednjem profetu, i kaZe: »Revelacija je mogla biti poslana kako
na svim jezicima tako i na jednom od njih. Medutim, nije bilo potrebe da
se objava 3alje na svim jezicima bududi da je prevod moZe nadoknaditi.. .«
(Navodi u originalu citirani su Rrema_Al-K_.aS‘S‘a , II, Kairo, 1972, posljednji
navod citiran Aie Prema tekstu AL. Tibawija, Is The Qur’an translatable?,
aheenliovn WAarlA s IT 1049 aondine » 10)



s g Je A IS LYW IB L . To $to je zanidte posljednjih velikih
objava bila semiitska jezicka porodica i $to je tragove revelacije u
drugim jezidkim porodicama teZe nacéi nije razlog za negiranje odre-
denih tipova diskursa za koje su ljudi wjerovali da je revelacija koja
je objavljena u jezicima izvan semitske grupe.? Medutim, to je pita-
nje koje prevazilazi okvire ove teme.

1 Az-Zarkas$i i As-Suyuti’® tvnde da se korijeni proucavanja stra-
nih rije¢i Kur'ana raspoznaju jo§ u predajama iz Poslanikovog doba.
Njegovi Drugovi ne znaju $ta znaéi rije¢ Je (sura Ma@rig) i za nje-
zino znacenje komsultiraju druga misljenja, a cesto i Poslanika sa-
mog.* Takoder Ibn Abbas ne zna znaCemnje rije¢i bl , ali mu se
ono otkrilo kada je prisustvovao sukobu dwvojice beduina oko nekog
bunara i prava njegovog kori$tenja, pri ¢emu je jedan od njih tvwdio
da ga je oblikovao ( i ) i da, prema tome, njemu pripada.” Arap-
sko uho iz VII vijeka zamjelivalo je sli¢nost izmedu hebrejske rijedi
pataru i arapskog trilitera i . Tako je Ibn Abbas ovu rijed, sas-
vim sigurno zajedni¢ku hebrejskom i arapskom, protumadio u smislu
stvoritelja koji je nebesima i Zemlji dao i oblik.! )

Naravno, i u djelu Az-Zarka$ija kao i u djelu As-Suyutija nala-
zimo tragove popularne lingvistike bududi da tradiraju predaje iz
kojih se razumije da u Kur'anu ne postoje strame rije¢i; Kur'an je
u arapskom jeziku, »jer je arapski najrasprostranjeniji jezik«!?
( CWhaal &Y Y, to je Cak »jezik sa najviSe rijei«® LW W1 , pa
su drugi narodi preuzeli iz njega mmogo toga za $to se, eto, sada
tvndi da su strane rijeci u njegovom vokabularu! Ovim se obi¢no uz
pomo¢ lingvistickog apriorizma i naciomalizma pokuSavalo objasniti i
razlozno opravdati univerzalno poslanstvo Muhammeda, as., premda
on sam nije za to dao povoda. Poznato je i historijski utvrdemo da
je Salman al-Farisi kao jedan od ashaba prevodio suru Fatihu na
perzijski jezik.” Odito je da to ovaj Perzijanac me bi udinio da je
postojalo opcée uvijerenje u medinskoj zajedmici sredinom VII vijeka

12 Teznja da se revelacijski tragovi pronadu i u drugim jezi¢kim po-
rodicama uocljiva je narocito u sufijskim djelima. Tako se povezuju eti-
moloski Ibrahim i Brahma, Dul-Kifl i Kapilavasta (rodno mjesto Bude),
itd. Vidi 8ire: Sejjid Husein Nasr, Islam and the Encounter of Religions,
»Living Sufism«, London, 1980. " )

13 U As-Suyutiyevom djelu oLl psle 3 OGN nalazimo vise poglavlja o
neobi¢nim i stranim rije¢ima Kur'ana. Kada u II svesku ovoga djela go-
vori o litnostima u Kur'anu, on redovito navodi misljenja da li su neka
imena strana, da li su hebrejskog, aramejskog ili nekog drugog korijena.

¥ Vidi: at-Tag, VI, str. 273. (Poslanik je rekao da rije¢ ¢J¢ znaci
<SS ).

15 Ali Hasan al-Arid, Tdrih ilmit-tafsir wa manahig al-mufassirin, Ka-
iro, 1980., str. 23.

16 Ibid., str. 23.

17 Az-Zarkas$i, str. 290.

18 Ibid., str. 290.

9 Rudi Paret, J.D. Pearson, Translation on The Qur'an, »The Encyclo-
paedia of Islame, vol. V, Leiden, 1981. p. 429.



da se Kur’an ne prevodi u strane jezike. Islam se od pocetka poja-
vio kao duboko nadnacionalan fenomen u kiome participiraju i bijeli
i Zuti i crni (u Kur'anu se govori da je razliditost boja 1 jezika
ljudskih bitan Boziji znak (vestigia Dei — pSaadl Ot LT (4 4
oSl ). Otuda i strane rije¢i u Kur'anu mnogi mufessiri prouca-
vaju u kontekstu kur'anske umiverzalnosti.
Anthur Jeffery je problemu stranih rije¢i u Kur’anu posvetio
veliko djelo The Foreign Vocabulary of The Qur’an (imdanje Orijen-

talnog instituta iz Banode, 1938.) u kome navodi da se na- temelju
jslamskih klasi¢nih tefsirskih studija da fiksirati pribliZan mozaik

koga sadinjavaju jezici koji su se razvijali s arapskim i &ija je uloga
bila znacajna kako u pjesmidtvu i religiji (perzijski) tako i u filozofiji
(grdki), mistici (hinidu), revelaciji (hebrejiski), itd. On govori o stra-
nim nijedima Kur'ana pomiklim u ovim jezicima:
. etiopskom ( ol ),
. perzijskom { ‘Ll Gl ),
. grékom ( s Jl ),
hindu { LAl Gl ),
. sirskom (g Jladl ),
. hebrejskom ( 4l ),
. nabatejskom { ikl Ly ),
. koptskom ( kil ), ;
. turskom (S I ),
. »crnadkome« ( L@ ), i

11. berberskom ( % _»_Jlall )2
Arthur Jeffery ipak ne kazuje niSta movo S$to veé¢ Suyuti nije kazao
u Itganu, pa je zbog toga nuzno nakratko vratiti se ovom kilasikmu
i barem saZeto navesti srzni dio njegovog gledanja na strane rijedi
u Kur'anu. Tmi su poglavlja u Ifganu u kojima Suyuti eksplicira svo-
je stavove o ovoj pro:bdetm:ant‘iciz »OQ poznavanju &udnih, neobi¢nih
rije¢i Kur'ana« — «#4~d ; »0 tome 3$to je u Kur'anu, a $to
nije na jeziku (dijalektu) HidZaza« — MW maddsld: ,0 tome
§to je u Kur’anu, a $to nije na arapskom jezikui« — o al & x4 o\
Trece poglavlje za nas je, prirodno, najzanimfijivije. Suyuti u njemu
vrlo brzo pobraja imena mufessira koji negiraju strano porijeklio ma
i najmanjeg dijela kur'anskiog vokabulara. Suyutijeve simpatije su
na strani onih koji potvrduju postojanje stranih rijedi u Kur’anu.
On tradira mmoge predaje kao npr. »da u Kur'anu postoje nijedi
iz svakog jezika«? (ol J§ e 0Td § ), da je u tome dokaz »da Kur'an
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2 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Baroda,

1938., p. 12.
2 Suyuti, Al-Itgan {i ultim al-Qur'an, Kairo (bez godine izdamja), str. 178



obuhvata znanja prija$njih i potonjih naradtaja«2 (2 5V sVl pole g0 &),
»da u osobenosti Kur'ana u odnosu na druge objavljene BoZije kmjige,
a koje su revelirane na jeziku naroda kojima su objavljene te u njima
nije nista objavijeno na drugim jezicima, spada i to da Kur’an obuhvata
sve dijalekte Arapa, i u njemu je objavijeno i na drugim jezicima sem
arapskih dijalekata, na grdkom, perzijskom, etiopskom . ..«3
,‘r.,_;'m,.k_,:\tsd;.,;‘r,;;u;ldmpmz;.x,_-,.l,-;\,;lzs;.udu‘lu._.;r,:ud;oulU.:L»'o.‘
ceortS a g Ry il 5 09 J) o bt ik 4 s el S e o sl O

»Takoder, nastavija Suyuti, Poslanik, Bongtu se smilovao i spasio
ga, poslan je svim narodima«®* ( ™ ’“J‘ 'd}fj"“"" ), Suyuti
implicite ili izri¢ito spominje i nadin kako su strane rije¢i usle u
arapski vokabular. »Arapi su npr. odjeéu od svile upoznali od Per-
zijanaca«® ( vl P <Al e, 41 ), pa su razlidite vrste rijedi za svi-
lene tkanine (kao $to je npr. svileni brokat — &yl ) Arapi mogli
vjerovatno dobiti posredstvom svojih znamenitih isto¢nih susjeda.
Slijedi zatim duga analiza kako su Arapi poarabljivali strane nijedi
iy asoldS |, kakvo dodatno znadenje poprimaju unutar kolokacij-
skih lingvistidkih zakonitosti u arapskom i sl. Kada se sve u oje-
lini sagleda, Suyuti znaladki »sistematizira« sve strane rijec¢i Kur'ana
u tni vioste (a $to ée Arthur Jeffery od njega samo preuzeti i }ng'hobi'ti
u paleografska propitivanja bliskoistotnih i sredozemmih jezika).

1. U Kur'anu postoje nijeCi koje su u biti strane i nije mogude
ni na koji nacin, pa ni posredstvom ma kojih paleografiskih emenda-
cija, pronaéi im korijen u arapskom jeziku. Takve su npr. rijedi svi-
leni brokat ( &= ), dumbir (J———%5), raj ( o9~ )» i mmoge
druge. Tonalitet ovih rijedi je tudi i nije u skladu s arapskim rije-
¢ima, one takode ne »slijede razvoj prema arapskom korijenu«# i sl.

2. Druga vista rijedi koje se mogu okarakterisati kao strane su
semitske rijedi koje imaju trokomsonantni korijen, medutim, nj‘ithova_.
upotreba i funkcija u kur'anskom diskursu potpuno je u dubu i
smislu upotrijebljenom u drugom jeziku, npr. aranngjls]cmn, hebrej-
skom ili sirskom jer im Kur'an daje honotacrjru. kqja u arapskom
jeziku prije VII vijeka mije bila poznata. Takve rijei su npr. stvara-

2 Ibid., str. 178—179.

2B Ibid., str. 179.

% JIbid., str. 179.

> Ibid., str. 179. )

. ¥ Zanimljivo je pratiti rije¢ 2%~ (u ‘hebrejskom pardes O )
koja je u Kur'anu upotrebljena u znacenju raja. Engleska rije¢ paradise,
francuska paradis, njemacka Paradies istog su korijena. Paleografi se ne
slazu gdje je rodno mjesto)ove rijedl, da li od grékog ( 'rrapa&urus‘, )
ili staroiranskog *f JO49> gy a $to se moZe transkribovati kao pairida-
‘eza. Sigurno je da je ova rije¢, koja je tako &esta u mnogim jezicima, po-

nikla u revela'.a"lf'skim tekstovima, a Arapi su je primili od svojih mono-

teistiC¢kih susjeda Jevreja ili je pak ona starosemitska rije¢. (Vidi S$ire

Jeffery, K.l 223—224)).

146 z 41f90rd T. Welch, Al-Kur’an, »The Encyclopaedia of Islam«, V, Leiden,
o P ;



telj, oblikovatelj ( bl ), samostani ( psls—s ), proutavati, uéiti
(o9 ), itd®

3. Treca wrsta rijedi nisu u pravom smislu strane. To su uglav-
nom arapske rijeci, ali je njihova specifika u tome $to se u kur’an-
skom diskursu rabe u funkciji sliénoj ili istovjetnoj kakwvu paralelne
i odgovarajuce nije¢i imaju u svetim spisima hebrejskog, aramejskog,
sirskog i drugih jezika koji su imali funkciju blisku funkciji lingua
sacra. Obitno se radi o tehmi¢kim i teoloSkim znacenjima dobijenim
pod uticajem drugih jezika. Takav slucaj je sa rijecima e (svjetlo,
svjetlost) kada je upotrijebljena u smislu »wjere«, zatim g5 (duh,
napose u..J.ill 32 — Sveti Duh), te IS (rije¢, misli se na Isusa)?

Opdenito 'se moze ustanoviti na temelju raspolozive literature®
da je stranih rije¢i u Kur'anu oko tri stotine, da je samo manji dio
pripadan viastitim imenima (ve¢inom jewrejskim), te da su sw_/u' ter-
mini i nagivlije uglavmom imali izvjesnu funkciju u metapovijesti i
povijesti monoteizma.

1T

Kada su, pak, po srijedi jezidi koje smo naveli, a iz kojih po-
tidu rije&i stranog pomijekla u Kur'anu, zmacajno je istaknuti da je
arapski iz starog vijeka njihov znacajan geografiski i historijski sus-
jed. Postoji, medutim, uz tu formalnu pretpostavku, jedna daleko
znacajnija dinjenica — Bliski istok i vedina njegovih jezika u nama
najpoznatijem i najblizem dijelu povijesti i u dijelu svijeta najobi-
ljezenijeg ¢ovjekom, bili su kolijevka monoteizma koji je s Kur’anom
dobio svoje zavr$no obli¢je. Nijekati vezu izmedu Kur’'ana (osnih tema
njegova diskursa) i svetih spisa (scriptura sacra — .l I ) nasta-
1ih ili reveliranih u hebrejskom ili aramejskom, znaci, prvo, ne postovati
tekstualnu evidenciju Kur'ana (...«mpd Od W dp) n Ll u I Luy )
zatim Tradicije’ ( <=i> ), monumentalnih tefsirskih djela i
znacajnih orijentalistickih istrazivanja obaviljenih na ovom podrudiju;
drugo, slijediti savremene arapske lingvisticke nacionaliste®? koji ara-

8 Vidi Itgan, str. 179—181. i dalje, takoder A.T. Welch, Ibid., bp.
419—420.

¥ Vidi A. T. Welch, Ibid., p. 419—420.

% Evropska orijentalisticka literatura, o stranim rije¢ima u Kur'anu je
izuzetno bogata i raznovrsna, a uz to i izuzetno vrijedna s lingvisti¢kog as-
pekta. Osim A. Jefferijevog djela The Foreign vocabulary of The Quran
(Baroda, 1938). o stranim rijeCima Kur'ana pisali su R. Dvorak (Uber die
Fremdworter im Koran, Wien, 1885.), J. Horovitz (Jewish Proper Names and
Derivatives in the Koran, »Hebrew Union College Annual«, II, Cincinnati,
1925.), A. Siddiqi (Studien iiber die persischen Frewidworter im klassischen
Arabisch, Gottingen, 1919.), i drugi.

31 Az-Zarkasi navodi ovu Tradiciju (al-Burhan, 1, str. 244.):

(oW O ol el y il DS I ol ol
.((Jﬂh&kk,‘&jlb&&ulw_ Iy
32 Vidi S.H. Nasr, The Quran — the Word of God, the source of

knowledge and action, »Ideals and Realities of Islam«, London, 1979., p. 41.
i dalje.



boidnim misljenjem Jevreje spomenute u Kur’anu »pretvarajuc u
Arape, islam reduciraju na iskljudivo arapsku »nacionalnu« vjeru,
arapskom jeziku pripisuju mesijansku ulogu, itd.? i trede, zanemari-
vati bilo kakav znacaj teoloSke teze islama o Muhamedu kao univer-
zalnom navjestitelju wjere. Cinjenica je da Kur'an govori vie o Jev-
rejima nego Arapima ili Bizantincima. Takoder je &injenica da se is-
lam vijekovima panticipirao i preko drugih jezika kao svojih medija,
a prema tekstualnoj evidenciji Kur'ana da se ustanoviti da je medij
islama bio i hebrejski (Musaova revelacija), aramejski (Isaova reve-
lacija), i sl. Naravno, ovdje je nije¢ o islamu kao religio perennis,
(vjednoj religiji), a ne o islamu u »konfesionalnom« smislu, ili o is-
lamu u znacemju koga su mu dali veliki teoloSki sistemi »teologizira-
judi« ga. To je, medutim, tema koja izlazi iz okvira naSeg razmatra-
nja.

Jezici o kojima se u literaturi govori, a koji su zastupljeni u
stranom rjecniku Kur'ana bili su, kako se isti¢e, s arapskim u blis-
koj geografiskoj i historijskoj vezi. Abesinijski, koji je, kako twrdi
A. Jeffery, filoloSki etiopski* drevni je jezik Abesinije »i najévr$ée
povezan s arapskim od svih semitskih jezika«.3 Takoder, etiopski i
arapski nalaze se zajedno u juZno-semitskoj grupi jezika naspram
sjeverno-semitske gnupe. Cak i moderni jezici Abesinije odaju ovu
slicnost. Argument da je ljudstvo koje je govorilo jezike Abesinije
imalo znacajne i permanentne veze s Arabijskim poluotokom jo3$
prije Muhammeda, a.s. filolozi nalaze u samom Kur'anu, u suri Fil
(»Slon«) u kojoj se spominje invazija na HidZaz (¢&iji je cilj bio moz-
da zauzeée Mekke). Izvori takoder govore da su abesinijski robovi
bili ¢esta pojava u Mekki i Sire (legendamni Bilal poznat je kao spona
abesinskog elementa i islama). Ovi i drugi faktori uslovili su pojavu
abesinijsko-etiopskih - rije¢i u arapskom jeziku i obratno. Perzijski
jezik podario je veliki broj rije¢i arapskom jeziku posredstvom tr-
govadkih veza, ali i kroz wviSestoljetnu dominaciju ili barem wuticaj
Perzijske imperije, napose u doba Sasanida, na istoéne di-jeﬂoye A'f*e}-
bijskog poluotoka. Perzijanci su, neswmnde?, bili ksullr?gmno i _cimsh-.
zacijski superiorniji u odnosu na Arape koji su za njih waZili kao
nomadi. Smatra se da je kulturni uticaj na Arape Perzija vrSila preko
kraljevine Hire, ali i preko trgovadkih centara jl}xi)ne .Ara;br.i'je. I.lilje.éi
perzijskog porijekla u Kur’anu poglaya'xto poméu iz nagrvaﬁm;_eg i h.ls-
torijski najafirmisanijeg jezika Sasanidske imperije, pa'l'.lla.mjsﬂ(og je-
zika. Sinonimi za ovaj jezik u literatuni (Suyuti, ZarkaSi i drugi) su
luga farisiyya ili luga agamiyya.

Kada Suyuti ili Zarka$i govore o grékom jeziku i njegovim ri-
je¢ima u Kur'anu, obiéno ga imenuju rtijeCima luga rumiyya ili
yunaniyya. Pod tim sintagmama redovito se misli na klasi¢ni gréki

3 Arapski lingvisticki nacionalizam izaziva sli¢ne odgovore s perzijske,
turske ili pak urdu strane. Islam je, medutim, odlu¢ujuéi faktor koji ¢uva
arapski jezik kao lingua sacra, a ne sam arapski jezik ;o svojoj biti, »pred-
nosti« nad drugim jezicima i sl. Vidi $ire S.H. Nasr, The Quran..., p. 41.
i dalje. :

J“ A. Jeffery, Ibid., 12.

3 Ibid., p. 13.



veze su prvi uzrok susreta ovog i arapskog jezika. Kada Suytiti’
twrdi da Saydala, Al-Wasiti i drugi govore o petSest pozajmljenih
rije¢i koptskog jezika, on pritom ne spominje i moguénost da li
su to grdke nijedi (lugatur-Rum, luga yuinaniyya), buduéi da je u Egip-
tu dugo vremena gréki bio govorni jezik. Ostaje ipak uvjeremje da
je veza Arapa i Kopta bila jaka, §to se argumentira i &injenicom
da je Poslanik oZenio Miriam (Maryam) koja mu je rodila i sina.’®

+ Kad je po srijedi »crnacki« jezik, sam Jeffery implicitno govori
o te§kodama da sa sigurnos$éu odredimo $ta znadi ova rije¢, preciz-
nije, na koji narod se misli. Ovaj paleograf je sklon midljenju da
se radi o izvjesnom jeziku iz Zanzibara,' medutim, rjeénici arap-
skog jezika, npr. Al-Mugam al-wasit, pruZaju evidenciju da rijed
zang znadi gil minas-Sadan ( Olsd! ;p J= ), »pleme, narod iz Suda-
na«? Ne treba ni spominjati te§koce s kojima se filolozi susredu
da bi jasnije fiksirali znacenje tih rijeci.

Jezik Berbera Suyiiti u Itganu naziva o Jalold ili wall jal oLy
Opcento se smatra da veliki kur’anolog pritom misli ha jezik Berbera
( 2A'&W ), a ponegdje u literaturi susrecemo legendamma kazivanja
o hamitskom karakteru tog jezika (Sto lingvistika prihvata), o nje-
govoj drevnoj povezanosti s arapskim (bududi da su »Ham i Samc
bili »brada«), te o »ulasku berbenskog vokabulara u arapski jezik
jo§ u predislamsko vrijeme ili prije kur'anskog perioda«.®

Ukoliko se sve predaje o stranim rijecima Kur'ana eksplicirane
u Itganu, Burhanu i u tefsirima kriticki razmotre, uocava se da je
u mnogo njih upregnuta masta, popularna lingvistika i legendarni
sadrzaj. Ignaz Goldziher je to imao u vidu kad je rekao da wmpoku-
Savati objasniti sve to $to su izlozili (tefsirski) autoriteti kao heb-
rejski, sirski, mabatejski, itd. ... jeste besplodan zadatak« bududi
da ti »jezici kao i narodi koji su ih govorili pripadaju tamnoj drev-
nosti« ... a i same rije¢i predstavljaju ne$to »misteriozno, ezotericko
i meragumijivo«.5

Zanimljivo je konstatirati da bolji rjecmici Kur'ana kakav je,
po na$em misljenju, A Dictionary and glossary of The Koran (pisac
John Penrnice, London, 1976.) skoro redovito donose podatke o po-
rijeklu izvjesnih rije¢i te knjige. Citaoca je takoder korisno uputiti
i ma izvanrednu gramatiku arapskog jezika W. Wrighta (A Grammar
of the Arabic Language, London, 1979.) koja daje uporedna objas-
njenja (s hebrejskim, aramejskim, sirskim, etiopskim, itd. rijeCima

50 Hiti, op. cit., str. 96.
st Jeffery, op. cit., p. 30. _ '
52 Vidi Al-Mu gam al-Wasit, 1, Kairo, 1960., str. 404.
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3 Jeffery, op. cit., p. 31. S
¢ Tgnaz Goldziher, Linguistischees aus der Literatur der muhamme-

danischen Mystik, »Zeitschrift der deutschen Morgenldndischen Gesellschaftc,
XXVI, p. 766.



i sintaksi¢kim cjelinama) za mmnoge arapske rije¢i. Mnoga objasnje-
nja odnose se izravno ma kur’anski wokabular.

III

ProuCavanje stranih nijeéi Kur'ana moze se iskoristiti na vise
pnadina glede samoga islama. Orijentalisti, napose njihovi najradikal-
niji knugovi, koji po svaku cijenu islam reduciraju na ne tako mus-
pjesnu« kopiju kr$éanstva (vidi npr. Richard Bell, Origin of Islam in
its Christian Environment, London, 1926.) ili islam predstavljaju kao
»pupoljak na stablu judaizma« (vidi mpr. A. Geiger, Was hat Moha-
mmed aus dem Judenthume aufgenommen?, Bonn, 1833.) rijedi stra-
nog porijekla u Kur'anu koriste kao tekstualnu evidenciju u argu-
mentaciji teze da islam nije vjera po sebi i za sebe, da je on blijeda
sinteza kr$damskih, jevrejskih i grékih tradicija, te da ga kao takwog
treba proucavati tek kao reviziju prethodnih tradicija prilagodenih
arapskom puritanizmu. Orijentalisti koji drugacije misle, koji islam
proucavaju »iznutra« njega samog, svoje studije obi¢no kruni$u kon-
vertiranjem u njega (Martin Lings, Toshihiko Izutsu, Titus Burckhardt,
itd.). Konventiranje u islam, naravno, nije i garancija da se posje-
duje »kona¢no znamje« ove problematike.

Ipak, ukoliko apstrahujemo emocionalni pristup orijentalisti¢-
kim studijima, dugujemo im mnogo za ono $to su sa stanoviSta pa-
leografije, uporedne lingvistike, komparativne religije i sl. uéinili u
rasvjetljavanju teoloSkog nazivlja \u islamu. Swatramo da \se rezul-
tati mjihova proucavanja ymogu drugacije - tumaditi jod naéina kako /to
sama wadikalna istruja orijentalista ¢ini. Problem je dakle Yisto her-
meneuticki, sadrian je wu ‘nalinu tumaclenja wezultata do ‘kojih se
doslo.

Ovdje c¢emo koncizno ponuditi Jefferyjeva paleografska prouca-
vanja rnijedi Jf i pritom naznaditi da Kur'an njedri srzna udemja
religio peremnis koju su, prema islamskoj doktrini, svi vjerovjesnici u
jeziku svoga naroda priopéavali. Nezamislivo je da jedan Bog S$alje
poruke politeisticke sadrzine. (Mircea Eliade ¢e u svojim djelima
pokazati da se iz politeizma ne evoluira u monoteizam, proces je
uvijek bio obratan, iz momnoteizma’ ljudstvo je Cesto »evoluiralo« u
politeizam, $to Kur'an u svim svojim »qasas-ima/kazivanjima« eks-
plicitno potvrdugje).

Rije¢ I , prema predajama koje donosi Razi u Mafatih al-
-Gaybu® kao i Abu Hayyan u Bahr al-ulimu, mnogi su rani musli-
manski autoriteti smatrali sirskom ili hebrejskom, ta¢nije da joj
je ponijeklo sirsko ili hebrejsko. Oni pritom uglavnom nude tri
misljenja:

a) da rije¢ & nema derivacije ( gxap ili Jn. ),

b) gramaticari Kufe, pak, smatraju da ova rije¢ ima derivaciju,
izvedena je iz nijeci ﬁ{\]f,

55 Vidi Razi, Mafatihal-Gayb, 1, str. 84. (Vidi I tom bilo kojeg izdanja

Ibn Kathirovog tafsira, kao i tafsira Mawardija, Zamah$arija i druge.).
% Vidi Abu Hayyan, Bahral-ulum, 1, str. 15



c) gramaticari Basre takoder potvrduju da je ova nijed izve-
dena, ali osporavaju tadnost kufanske teze i govore o slijedecoj
derivaciji: rije¢ I derivirana je iz rijeci T, gdje se rijed
uzima kao glagolska imenica od « , $to znadi biti velik, ili pak
biti skriven.

Iz ovih potonjih misljenja uoavamo da je kljudna rije¢ 4
Problem se dalje javlja u tome da se fiksira triliter iz koga je ta
rije¢ . izvedena. Obi¢no se mufessiri opredjeljuju za If (obozZavati)
4 (biti /pred nekim/ zbunjen), J 4l (obracati se nekom za za$-
titu), ili za 4 (biti /pred nekim/ zbunjem).

Rije¢ ilah obi¢no se prevodi rijedju boZanstvo (engl. deity,
njem. Gottheit, franc. divinite, itd.), dok se rije¢ Allah prevodi ri-
jé€ju Bog (buduc¢i da odgovara imenima za NuZnobivajuée Bide u
njemackom Gott, engleskom God, francuskom Dieu, itd.). Mnogi je
smatraju i neprevodivom (Kradkowski, Korkut, itd., smatrajué¢i da
neprevodenjem ove rije¢i postizu bolji efekat prevoda i njegov is-
lamski duh), a i mufessiri su podijeljena misljenja da li se ta ri-
je¢ prevodi ili me.

U semitskom podrmucju nijec "1’7R bila je opcenito prihvadena
u znacenju boZanstvo. U hebrejskom se ona pise ovako "(‘)x ,_ara-
mejskom 1'75{\ , sirskom Jou\, sabejskom Y1h i u arapskom 45|

Rije 7 'l bila je pozmata Arapima i pnije Muhammeda, %s.
ZamahS$ari je uvjeren da su Arapi osim Muhammeda, as., na svom
jeziku ( g~ ol.l, ) revelacije primali i od Huda, Sulayba, Saliha i
Ismadla,” pa su odatle i mogli poznavati tu rije¢ u znacenju imena
za NuZnobivajuce Bice. Sli¢nost te rije¢i sa hebrejskim, aramej-
skim, sirskim i sl. nazivima za to Bice dolazi nesummjivo iz jedin-
stvene tradicije, iz religio perennis. RazliCita imena za NuZnobiva-
juée Bice dospijevaju u prvom redu iz razlicitih jezika za koje,
teolodki gledano, Kur'an tvrdi da su Boziji znak.

Evropska i americka orijentalistika dale su nesummjivo velikd
doprinos izu¢avanju odnosa predislamskih Arapa prema ovoj rijeci.
Arapi su imali dugu politeistitcku povijest (Mircea Eliade ih Cesto
navodi kao angument svoje teze o Deus otiosus-u) i ime Il su to-
kom nje dali jednom od svojih boZanstava, a prema miSkjenju Al-
forda T. Welcha to ime su dali »whovnom bozanstvu«.® U Kur'anu
je ono najdominantnfije, a nesumnjivo je najviSe spominjano wvlas-
tito ime opfemnito u Kur'anu, bududi da ga je i revelacija prihvatila
kao ime NuzZnobivajudeg Bida u arapskom jeziku. Bilo bi, narav-
no, bespredmetno da je bilo koji poslanik priopéavao revelaciju
upudujudéi svoje sunarodnjake wvjeri u Boga C&ije ime oni ne razu-
miju i koje u svojoj jezi¢koj bastini nisu posjedovali, $to potvrduje
i ajet: .. aapd Ok, Y Jypuy s Ll ol Ly

51 Ka$saf, 111, str. 128.

8 Jz analize AT Welcha, Allah and other supernatural beings: the

emergence of the Qur'anic doctrine of tawhid (»Jaurnal of the American
Academy of Religion«, XLVII/4, 1984). uoava se da je ime Allah u pocet-
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Rije¢i kao $to su ove (Citaolevu pozornost svracamo napose
na vlastita imena za koje Suyuti Cesto tvindi da su »arabizirana« —
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nesumnjivo su zajednitke semitskoj jezidkoj porodici. Bududi da
neka imaju religijsku konotaciju napose m hebrejskom, arapskom,
aramejskom i sl., pojedini narodi su im razli¢itim vrstama ekstra-
polacija ili interpolacija davali znaCenja koja prvotno nisu postojala.
1z jedinstvenog arhetipa, iz religio perennis (za koju islamski mufe-
ssimi smatraju da je u svojim glavnim principima sadrzana u Kur’anu)
svi recipijenti semitskog oblika monoteizma onpili su kroz ekstra-
polacije ili interpolacije religijsku poruku.

J) mije arapski Bog naspram jevrejskog 1R . Allah je, pre-
ma islamskoj koncepciji Boga, jedan jedini Bog koji je dopultao
da Ga iz svakog jezika nazovu onim imenom koje se odnosi ma
Nuznobivajuce Bice. To je Bog i istoka i zapada, Bog pomnad jezika,
Bog i na nebesima i na Zemlji (Kur’an).

Strane rijec¢i u Kur'Gnu predstavljaju znalajan argument o is-
lamu kao umiverzalnoj religiji koja je basStinila izvorna momoteistidka
ucenja priopéavana, prema islamskoj doktrini, od Bozijih glasnika
tokom povijesti. Kada mufessiri govore o stranim rije¢ima Kur’ana,
zapaza se diskurs bliskosti i simpatije — za njih su svi jezici ma
kojima je govorio BozZiji glasnik bozanski jezici, i hebrejski i ara-
mejski i drugi, koje zbog vremenskih prostranstava ne moZemo
pobliZe fiksirati. Arapski jezik je samo jezik pored dmugih svetih je-
zika, a ne jezik iznad drugih svetih jezika. To S$to je arapski jezik
medij posljednje BoZije objave razlog je, prema Zamah3ariju, is-

noj fazi revelacije Kur'ana bilo rjede upotrebljavano. Preferirani su termini
gospodar (rabb), tvoj gospodar (rabbuka), a potom — prema Welchu —
Milostivi (Rahman). Tek kasnije dolazi do frekventnije upotrebe imena
Allah.

Welchu je, nema sumnja, stalo do toga da pokaze razvoj ideja u
Kur'anu ($to je glavna preokupacija orijentalista kada dokazuju Poslanj-
kovo »uplitanje« u raspored objave) koga oni dovode u vezu s »duhov-
nim napredovanjem« samoga Poslanika. Medutim, Kur’an se ne moZe us-
pjeSno (Citati »hronoloSki« budu¢i da ne slijedi klasi¢ni obrazac pripo-
vijesti (uvod, razrada, vrhunac i kraj) ne romanizira svoj diskurs i tesko
ga je proucavati kroz standarde kritike koja je evropska teorija knjizev-
nosti sebi postavila.

Sustina imena Alldh nije u tome koliko se puta spomenulo u Kur’anu
ved u ozivliavaniu poruke religio perennis o jednom Bogu. '



kljudivo to $to je taj jezik u blizini mnogih drugih jezika pa e se
permanentnim prevodenjem Kur’ana svi narodi s njim upoznati.®®

Strani vokebular Kur’ana pokazuje koliko je islam mnaslonjen
na izvorna monoteisticka ucenja koja su mu prethodila. Tu je i
argument vitalnosti islama, jedne mnepresuSne i modne tenzije, da
se u svakoj tradiciji* pronade onaj srzni, monoteisti¢ki sadrzaj, i da
se on apsorbira.

Kur'an mnije samo sveta knjiga Arapa muslimana, kako ga Zele
prikazati neki mufessiri, nije¢udi postojanje stranih rije¢i u njemuy
Kuran pripada CovjeCanstvu u cjelini pa je jedan od argumenata
njegove univerzalnosti i strani vokabular (oko tri stotine rije¢i stra-
nog pomnijekla).

Pogre$no je, medutim, ovu tematiku elabonirati jednostrano i
bez navodenja valjanih razloga odbacivati argumente bilo mufessira
koji tvrde da ima nearapskih rijedi ili onih koji misle suprotno, da
ih mema. Dokaz da je tako podiva i u obimnim klasiénim studija-
ma islamskih znanstvenka u kojima gotovo redovito ¢itamo i mis-
ljenja sa kojima se oni ne slazu.

SUMMARY

ARE THERE NON-ARABIC WORDS IN THE HOLY KUR’AN?

Ia this paper (more an essay than a scientific study) we try
to point out the essential problems evident in thc field of Islamic
and Oriental exegesis and hemmeneutics of non-Arabic words in the
Kur'an. We try to cite the argumemts of Abu Ubayde, Muhammad
ibn Garir at-Tabari and others who assert that there aren’t non-
-Arabic words in the Kur’an. However, we have given more space
to those who uphold the opinion (Ibn Abbas, as-Sayuti, az-Zarkasi
and others) that there exist non-Arabic words in the Kwur’an. It is
natural that we have developed their opinions in more detail. The
classical exegesis and hermeneutics of the Kur'an' maintain the
predominant attitude that there are non-Arabic words in the Kur’'an
and .that this field isn't blasphemous to study. The Kur'an itself
says that nothing was said to Muhammad that hadn’t been said
to the prophets before him; that is, that the basic monotheistic
massages came and were proclaimed also in Hebrew, Aramaic and
other languages which God decided to make sacred languages.

% Zamah$arijeva teza o prevoden]u Kur,ana (ukoliko bismo do srzi
uprostili stvari) glasi: Kur'an se ne moze prevesti, Kur'an se mora prevo-
diti. Znameniti Perzijanac ovim Zeli ukazati na $iroke stilizacije Kur’'ana
i na neiscrpnost kur'anskoga diskursa. Zato svako vrijeme mora pisati
komentare i prevode Kur'ana.



In the Kur'an some words from the previous proclamations
were revived. This is a great proof of how much the Kur'an relied
on the original monotheistic traditions, the eternal religion (religio
perennis). On the basis of this literature it is possible to ascertain
that in the Kur'an there exist Ethiopic, Persian, Greek, Hindu,
Syriac, Hebrew, Nabataean, Coptic, Turkish, Berber and »Negro«
words. Of course, numerous theses must be explored and examined
to avoid error. Representing Oriental opinions, we used the works
of A. Jeffery, Rudi Paret, J.D. Pearson, A.T. Welch, T. Noldeke,
Joseph Horovitz and many others. We also point to the harm dome
when some writers tried, by means of foreign vocabulary in the Kur’an,
to make of Muhammad a great geniuws who »with ten hands seized
from all traditions to compile the Kur'an«. It seems that we got
the basic stimuli for this essay by reading the studies of S.H. Nasr

_and Frithjof Schuon. They, by means of their assertions that Islam
inherited the main flows of religiosperennis, helped much to better
understand this problem.



